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الكتاب: مجمع الفائدة والبرهان في شرح إرشاد الأذهان (الجزء السابع) 

البايع الشيخ أحمد المعروف با مقس الأردبيلي 

قي الشيخ علي بناه الاشتهارديء الحاج آغاحسين اليزدي 
اللغة: عرني 

عددالصفحات : الاه. 

الناشرة مؤسّسة الدشرالاسلامي التابعةلجماعة المدّمين بقم المشزفة 

الطبع: مطبعة مؤنتسة النشرالاسلامي 
الطبعة: الاول المطبوع: 
التاريخ: 405١ه.ق‏ 


00 نسخة 


بسم الله الرحن الرحيم 


المقام الثاني في باتي المحظورات 
من جامع زوجته, أوأمته قيلآه او دبرًء بحج أوعمرة» واجب 
أوندب: عالاً عامداً بالتحرم قثب اشع نقد حجّه, وعليه إتمامه, 
والح من قابل, والافتراق.اذاءبلغيا ا وضع مصاحبة ثالث 
(الثالشخ ل) الى أن يفرغَا بان طاوعته الزوجة:لزمها مثله وإلّا ص 
حجّهاء وعليه بدنتان. 


المقام الثاني في باقي امحظورات 

قوله: من جامع زوجته الخ. هذا شروع في كفارة غير الصيد. دليل وجوب 
الحج من قابل -واتمامه والبدنة على امحرم الدي وطئ امرأته (اهلدخ ل)» داقة 
كانت أو منقطعة أو أمته محرمة او عللة» قبلاً كان أو دبرء عامداً عا ماً مختاراً قبل 
وقوف المشعرء وكذا على ا موطوثة ا محرمة هو الاجاع المدعى في المنتهى» الا أنّه في 
الدبر نقل عن الشيخ التردّد في وجوب الحج من قابل» مع نقل جزمه به في 
اللبسوط ونقل في الدروس عن المفيد والسيّد, وسلار والحبى عدم وجوب البدنة 
بين اموقفين ويدل عليه الروليات ايضاً في الجملة» مغل صحيحة معاوية بن عمّانٍ 
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ولوجامع بعد المشعر أو في غير الفرجين قبله عامداً فبدنة ‏ 


قال: سألت اباعبدالله عليه التلام» عن رجل رم وقع على أهله؟ فقال: ان كان 
جاهلاً فليس عليه شيء وان يكن جاهلاً فانَ عليه ان يسوق بدنة (البدنةخ ل) 
و يفرّق بينهها حتى يقضيا امناسك , ويرجعا الى المكان الذي اصابا فيه ما أصاباء 
وعليهما الحجّ من قابل(01. 

وقد مرّما يدل على عدم الشيء على الناسى الا في الصيد. 

و روى في الفقيه عن الصادق عليه السّلام قال: (في حديث) ان كدت 
ناسياً أو ساهياً أوجاهلاً فلا شيء عليك (,). 

وعن ابي بصيرعن الصادق عليه السّلامء قال: فان الى الحرم اهله ناسياً 
فلا شيء عليه انما هومنزلة من اكل في بن رإمضان وهوناس (0). 

ويدلّ عليه أيضاً رفع اسقطاء والسْياكَ وغير ذلك (ع) ولعله لا خلاف أيضاً. 
عندنا فيه. 

و رواية جميل بن دراج قال: ملت أباعبد الله عليه الام عن غرم وقع 
على اهله؟ قال: عليه بدنة, قال: فقال له زرارة قد سألته عن الذي سألته عنه 
فقال لي عليه بدنة» قلت: عليه شيء غير هذا؟ قال: نعم عليه الحجج من قابل (0). 

قال ني المنتهى: وهي صحيحة؛ وليست بظاهرة لوجود إبي الحسين 


)١(‏ الوسائل الساب ؟ من ابواب كفارة الاستمتاع الروابة؛ وفيه (وعليه الخج) من قابل بدل (وعليم|). 
احج من قابل. 

(1) الوسائل الباب من ابواب كفارات الاستمتاع الروايةة. 

(؟) ذكرها في الفقيه في (باب مايمب على حرم اجتتابه) في يل رواية إن بصيره ويحتمل كونها من 
كلام الصدوق ره ولذا لم ينقلها في الوساث لعن انفقيه وثفا نقلها عن العلل مسندا الى زرارة (راجع الوسائل 
الباب؟ من ابواب كفارات الاستمتاع الرولية 00. 

() راجع الوسائل الباب ٠‏ من ثبواب الل من كتاب الصلاة. 

(0) الوسائل الباب + من ابواب كفارات الاستمتاع الروليةم. 
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ك1كك اطغ 


النخعى وهو يجهول(1). 

وصحيحة معاوية بن عمّارعن أُني عبدالله عليه الكّلام في حرم يقع على 
اهله؟ قال: ان كان افضى اليها فعليه بدنة والحج من قابل» وان لم يكن افضى 
اليها فعليه بدنة» وليس عليه الحج من قابل» الحديث(0). 

كأنّ المراد بالافضاء ههتاء الدخول» وهى تدلّ على سقوط الحج من قابل 
لوم يدخلء مع الاجماع وصحيحة مهاوية بنعمان قال: سألت اباعبدالله 
عليه السّلام عن الرجل (رجل محرم خ ل) وقع على أهله فيا دون الفرج؟ قال: عليه 
بدنة: وليس عليه الحجٍ من قابل »وان كانت إليرأةتابعته على الجماع فعليها مثل 
ماعليه وان كان استكرهها فمليه بأنتان, وعلتها لاوعليه خ ل) الحج من قابل آخخر 
الخبر(م) قاله في التهذيب. 

وهذء تدلّ على الوجوت يلي م رأقمع المطاوعة وتجمل كمّارتها الرّجل على 
تقدير عدمهاء وعدم شيء عليه 

و لعلّ معنى قوله: عليهما الحج من قابل» على تقدير المطاوعة» لان الاكراه 
مسقط له عقلاً ونقلآء وقد مرّمايدلَ عليه وسيجيء أيضاً. 

وظاهر الأهل يشمل المرأة مطلقاً والأمة. والوقوع والافضاء يشمل القبل 


عمارء عن ابي عبدالله عليه السّلام» قال: اذا وقع 
بامرأته دون المزدلفة» وقبل ان يأق مزدلفة فعليه الحج من قابل (4). 


)١( 7‏ واسند كا في التذيب هكذا: موسى بن القاسم عن الى الحسين النخعى عن ابن لني عير عن 
جميل بن دراج (؟) الوسائل الباب ب من ابواب كفارات الاستمتاع الرولية؟. 

(م) الوسائل اكباب ب من ابواب كفارات الاستمتاع الرولية1. 

(4) الوسائل الباب + من ابواب كفارات الاستمتاع الرولية١..‏ 
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و استدلّ بمفهومها على سقوط الحجٍ من قابل» لوكان بعد الزدلفة. 

ويمكن أن يستدل بالاصل أيضأء وبالاجاع المتعى في النتهى» وبالأخبار 
الآنية الدالة على وجوب البدنة فقط على الواطى بعد الموقفين في الجملة, والأخبار 
الدالة على إدراك الحج واتمامه بالموقفين» فتقيّد هذه الأخبار الدالة على وجوب 
الحج من قابل اذا كان (1) الوطى قبلها فتأمّل. 

و حسنة زرارة» قال: سألته عن حرم غشى امرأته وهى محرمة؟ فقال: 


جاهلين أوعامين؟ قلت: آجيْنى عن الوجهين جميعاً قال: ان كانا جاهلين استغفرا 
ربههاء ومضيا على حجّهماء ولِيظنَ تخلييها شيء, وان كانا عالمين فرّق بينهها من 
الكان الذي احدثا فيه وعليإمايدنة وعَلبّي| ابلس من قابل, فاذا بلغا المكان الذي 
احدثا فيه فرق بينهها حت يقضياءمناسكهيا (نسكهماخ ل) ويرجعا الى امكان الذي 
اصابا فيه مااصاباقلت: فيأيٍّ الحجين (الحجّتينخ ل) لها؟ قال: الاولى التى 
احدثا فيها مااحدثا والاخرى علا عَقَوبّة[)- 

يمكن ان يراد بالجاهل الجاهل وقت الفعل» فتدل على عدم شي ء ممع 
النسيان كمامرٌ. 

و هي تدل على الاستغفار مع الجهل فيشعر بتقصير مَا في التعلم والتذكر. 

وتدل ايضاً على كون الحج الال هوحجٍ الاسلام: وحصول امتثال الأمر 
بالحج الذي شرع فيه اؤلاً بفعله ذلك » وان وقع فيه بعض النقص ويؤيّده وجوب 
الا تمام اللأموربه في الآيةرم) والأخحبار(؛) فانّ الظاهر منهما هو الأمر باتمام ماشرع فيه 


)١(‏ الظاهران قوله: (اذا كان) متعلق بقوله: فصّيد فيصير اللراد فتقيد هذه الاخبار الدالة على وجوب 
الحج من قابل بما اذا كان الوطى قبل المزدلفة. 

() و (4) الوسائل الباب ؟من ابواب كقارات الاستمتاع الرواية.. 

(6) قال الله تعالق: وانموا الح والممرة لل الآ 
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فيكون بالا تمام مضّلاً. 

ولانّ الامر مفيدٌ للاجزاء ولا شك في وجود الامر الال والشروع بسببه 
ووقع بعض أفعاله بقصد الال والاصل بقاء الأمر الال بالاؤل. 

و لبقاء احرامه بالاجماع وهذا يلزمه مايلزم احرم والاصل عدم الانقلاب 
وعدم حصول المفسد وعدم اخروج ما كان ولا يدل على ذلك (1) وجوب ا حي من 
قابل لاحتمال كونه كفّارة وعقوبة» مثل وجوب البدنة. 

و هذا ماكان مايدل 0 المج في دليل المسألة. 

فالأجير لوفمل ذلك يستح ل الاِْجتةٍ فلا ينبغى ايجاب حج ثالث عليه 
للاجرة مع لرو احرج والضيق المنإق. 

ولانه قد يكون معيّئاً فتبطل الاجارة وم يرض المستأجر ان يحت الاجير 
فيبق بلا اجرة. 

ولانّ الظاهر أن الثاني عَقَوَبَه قي أفَاد آلَتَدَوْبَةٌ لبعد صيرورتها بالفساد 
واجباً في عام قابل فيكون في الواجبة كذلك فتأمّل. 

فقول المصنف في المنتهى: بأنَ حي الاسلام هو الثانيء والاؤل هو العقوبة 
لأنها فاسدة» فلا يخرج بها عن عهدة التكليف: ووجوب المضى فيها لا يوجب ان 
يكو هى الحجّة الأموربها علّ التأقل هام 

ولانا لا نسلّم كونها فاسدة وما وقع في الرواية التى دليل هذه المسألة. 

و كونه في كلام بعض الأصحاب ليس بحجّة على تقديره. 

فان أراد بالفساد كونها باطلة في نظر الشارع وعدم قبوطا عنده وغير مسقط 
للأمر الواقع به فذلك غير مسلّم لجواز ارادة النقص في الجملة فيا امر به أو نقص 


)١(‏ اى كون حجه فاسداً. 


الثواب المعدها. 

وياينة الأمر بالا تمام وبقاء الاحرام الال فال الباطل بذلك العنى لم 
يؤمر باتمامه بل يقع جميع ما فعل لغواً محضاً ويكون كأن لم يكن ثم يجب الاستيناف 
مع بقاء الوقت والقضاء بعده بأمر جديد على الأصحٌ كالصلوة الياطلة وغيرها. 

ولا يقاس بالصوم الفاسد لوجود الدليل فيه مع أنه ما يبق الصوم في 
الفاسد, بخلاف الحج هناء فانّ الظاه عدم الخلاف في بقائه. 

و كذا قوله(0): والرواية وان كانت حسنة(؛) لكن زرارةلم يسندها الى 
امام فجاز كون المسئول غير امام تين كان بعيداً ولكن البعد لامع تطرق 
الاحتمال فيمنع الاحتجاج بيال(©). : 

اذ لا شك في ان مثل.زرارة لم يلل مثل هذه المسألة ويقيلها عن غير 
الامام وكذالم يكتبفي :الكتعب» ومثل هذا اسِتدلٌ الصتّف على عدم إرسال 
الأخبار الكثيرة. 

و العجب أنه استدلٌ بهذه الحسنة على ما اشتملت عليه من غير هذا الحكم 
الخناض(؛) وأنه قد سلم بعد ماقاله ويعرف أن الظهور يكف ولا يضرّه تطرّق 
الاحتمال» و(اذخ ل) المطلوب هوالظنَ» ولعلّه اعتقد كون ماذكره مفيدا للعلم 
بكون الاولى فاسدة وكون الواجب هي الثانية فقال: يكف تطرق الاحتمال ول 
يجعل الحسنة فقط في غيره دليلاً بل ضمٌ غيرها فتأمّل. 

و اعلم أن ظاهر هذهزه) وجوب التفريق بينهها من المكان الذي اصابا فيه 
في اتمام الحج, والحج من قابل ولكن ظاهرها() كغيرها اشتراط كونه في القضاء 
(1) اىقيل للصنف في للتجى. (,) تقدم ذكر مضع حسنة زرارة: (©) الى هنا كلام المنتهى . 

(4) فاه ره تمسك بهذه الحسنة على عدم فساد احج بالوطى ناسياً او جاهلاً بالتحريم فراجع ص/ا8. 
(ه) ا عبارة الصنف قده. (5) يعنى ظاهر حسنة زرارة وغيرها. 
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الى جين وصولما الى المكان المعهود لقوله عليه السّلام: (من المكان الذي احدثا 
فيه) الى قوله عليه التّلام: (ويرجعا الى لكان الذي اصابا فيه). 


وقال ابن بابويه في رسالته الى ولده: مايفيد اشتراطه يكون الحج على 
تلك (ذلك خ ل) الطريق؛ واستتحسنه المصتّف في امنتهى » واخمتاره في الدروس» 
فتأقل. 

و الذي يظهر أنه يكن الى الاحلال ورفع امانع عن مباشرة التساء 
لبعدوجوب الفارق (ا مفارقة خ ل الى مكان.الخطيئة بعد حصول التحللء وأدلة 
الاحلال وغيرها . 

ونقل في الدروس عن ابن الجديد أنه يسحت التتفريق في الحجّة الاولى 
ويحرم الجماع» الى أن يعود الى ممكان أَللتطَيئةَ:نوآن كآنا قد احلا(). 

و لعلّ هذه دليله فكاته (م) للا سكليابة»فتامل.. 

و يدل عليه وعلى كونه بمعنى وجود ثالث بمنع امجامعة بحضوره على الظاهر 
صحيحة معاوية بن عمّار عن ابي عبدالله عليه السّلام في امحرم يقع على اهلهء قال: 
يفرزق بينههاء ولا يجدمعان في خباء الا ان يكون معهها غيرهما حتى يبلغ الهدى 
مله(م). 

كأن بايغ الحدى مله كناية عن الاحلال بذبح المدىء لكرنه للا في 
الجملة, فظاهرها انَّ هذا امحل (:) كاف وفيه تأمل لبقاء تحريم التساء. 

ويدلٌ عليه أيضاً مرفوعة ابان بن عثمان الى الي جعفر وابي عبدالله 


)١(‏ تنمه كلامه قده: فاذا قضيا ويلغا اليضع م يجتمما حتى يبلغ المدى عله. 
(؟) اى العفريق الى الكان الذى اصابا فيه. 
(*) الوسائل الباب + من ابواب كفارات الاستمتاع 
(4) اى عل بلوغ الفدى وذبجه فالتفريق زائدا عليه الى مكان الخطيئة يكون مستحيا للرولية. 


عليهماالسّلامء قالا: حرم اذاوقع على أهله يقرّق بينههاء يعنى بذلك لايحلوان» وان 
يكون معهما ثالث(1). 

هذه مع كونها مرفوعة ابان قد يكون التفسير من عند نفسه على مافهمه 
كبا هو الظاهر من قوله: (يعنى) ويدلٌ على كون التحليل عن النساء وعلى غيره من 
الأحكام المتقدّمة رواية عليّ بن ابي حمزهء قال: سألت اباالحسن عليه السّلام عن 


رجل محرم واقع اهله؟ قا أق عظيماًء قلت: أفتنى (قد ابتلى ثل) فقال: 
استكرهها أولم يستكرهها؟ قلتة,أفتنى فيهرا جميعاً, فقال: ان كان استكرهها 
فعليه بدنتاذواتم يكن استكلزهها فَتلي“بيدنة وعليها بدنة» ويفترقان من الكان 
الذي كان فيه ماكان حتّى| ينتهيا الى مك أوعلييما الحج من قابل لاب منهء قال: 
قلت: فاذا انتهيا الى مكة فهى آمرَأنَه كرا كانت؟ فقال: نعم هى امرأته كما هي » 
0 يا الى المكان الي عبج فاكبان !فقا حكى يحلاء فاذا احلا فقد 
عنما فانَ إلى كان يقول ذلك (). هده مع عدم صحّة السند في متنها ايضاً 
شيء فافهم. 5 

ثم قال في التهذيب والكافي في آخر هذه وني رواية اخمرى: فان لم يقدر على 
بدنة فاطعام ستيّن مسكيناً لكلّ مسكين مد فان لم يقدرفصيام ثمانية عشريوماً 
وعليها أيضاً كمثله ان لم يكن استكرهها() . 

ومع ذلك نقل في المنتهى عن ١‏ 
فلم يجد كان عليه بقرة فان لم يجد فسبع 


من وجب عليه بدنة في افساد الحج 
ل يبد فقيمة اليدنة دراهم» أو 


(1) الوسائل الباب ”من يواب كفارات الاستمتاع الرواية 

(؟) الوسائل الباب 4 من لبواب كفارات الاستمتاع الرولية.. 

(5) لوسائل الباب 4 من أبواب كفارات الاستمتاع الروايةم وني التهذيب: فان (لم يقدرا) بدل (فان 
لم يقدر) في الوضعين. 


ج17 ف باقي اغظورات لق 


ثمنها طعاماً يتصدّق بهء فان لم يجد صام عن كل م3 يوماً. 
و استدل الشيخ على الشافعي القائل بعدم الترتيب باجماع الفرقة واخبارهم 


وطريقة الاحتياط . 
قال الصدوق في!! وجبعليه بدنة في كفارة وم يجدفعلي سبع شيا فانم 
يقدرصام ثمانية عشريوياً؟ 00 


فالاختلاف في بدل كغارة الفساد موجود» والجمع مشكل» وحمل قول 
الصدوق على غير كفارة الفساد ممكن فلا يتم خلافه ويكن تأويل بعض الروايات» 
فتأمل. 

وقدفهم مما تقدم وجوب البدنة قط دون الحجكب نقابل اذا واقع دون الفرجء أىلم 
يدخل » بل استمتع بتع بالتفخيذ وبين الاليبن” 

و الظاهر عدم اشتراط حول المني ,فيا يرجب احج لما تقدّم وفيا يوجب 
البدنة فقط لماتقدّم ولا سيجيء من وجوبها للتقبيل وغيره وكذا فهم وجوها فقط 
للدخول بعد المشعرء فافهمء هذا واضح. 

و لكن الحاق دبر الغلام والزناء الى الاهل, لا يخلوعن اشكالء لعدم 
ظهور العلم بالعلّية ووجودها في الفرع الذي هوشرط في مفهوم الوافقة ولا اماع ولا 
دليل بخصوصه فيهها غير المفهوم فتأمل . 4 

و اعلم أنه لابدّ من قيد الاختيار أيضاً الا انه تركه للظهور, ومكن فهمه 
من العمد والعلم . 

أن قوله: قبل امشعر قيد للحجء وان الحج من قابل من أحكامه ايضاً. 

ويمكن اجرائه في العمرة المتديّع بها ايضاً على وجه. 
<< (1) الذي وجدناه في الفقيه مارواه داود الرق عن إلى عبدالله عليه التّلام: في الرّجل يكون عليه بدنة 
يجد الخ رواه في الوسائل في الباب؟ من ابواب كفارات الصيد الرواية . 


(1) الذي وب 


1 كتاب احج ”3 


وفي الاستمناء بدنة و في الفساد (الافسادخ ل) به قولان. 


وأنَ الأول حذف العمرة هنا ما قلناه ولا جالها من حيث إِنَّ الوطى فيه متى 
يوجب الأحكام المذكورة» وذكر تفصيلها فيا بعد فتأمل. 

وأنّه لافرق بين الاحرام بالحج الواجب والندب لعموم الادلة() 
ولصيرورته واجباً بالشروع وكذا العمرة. 

قوله: وفي الاستمناء السخ. دليل وجوب البدئة في الاستمناء هو الاجماع 
المنقول في ا منتهى . 

وأمًا فساد الحج به والحج من قابل كما في الجماع ففيه خلاف. 

و استدلٌ للموجب بجنثة اسحقٌ بن عمّارعن ابي الحسن عليه السّلام قال: 
قلت: ماتقول في حرم عبث بنأكره فأمنى ؟ قل : إرى عليه مثل ما على من اق اهله وهو 
محرم بدنة والحج من قابل (1). 

و في سندها(م) يرهم بْنْبهَاشوهوخي ْمُصرّح بتوثيقه وفي اسحق قول 
بانّه فطحى الا انه ثقة» وكتابه معتمد» وققال المصنف: الاولى عندى الترقّف فيا 
يتفرد به وهذا توقّف في الحكم في المنتهى ويشعر به ا متن ايض كمامرٌ. 

و احج ابن ادريس القائل بعدم الفساد بان الاصل هو الصحّة وبراثة 
الذمّة خرج عن ذلك وجوب البدئة بالاجماع ويبق الباقي تحته(»). 

و يؤيده عدم خلوّ سند دليل الموجب عن شيء, واجمال متنه فانّ الوقت 


(1) راجع الوسائل الباب + من ابواب كفارات الاستمتاع . 

(؟) الوسائل الباب ١6‏ من ابواب كفارات الاستمتاع الرواية1 

(م) والسند (كيا في الكاني) هكذا: على بن براه عن اببيه عن عمرو بن عثمان الخزاز عن صبّاح 
الحذاء عن اسحق بن عتمار. 

(؛) قال ني السرائرص 174 ان الاصل برائة الذمة والكفارة بجمع عليها ومازاد على ذلك يحتاج الى 
دثيل شرعى . 


7 فباق اغظورات 02 


غير مذكور وان كان فهمه من التشبيه وليس بصريح في الوجوب قانّ (أرى) أعمّ 
من كرنه على وجه الاستحباب أو الوجوبء والمثل ليس بصريحفيه وللمسامحة في 
قوله: (مثل ماعلى من اى» فتأمل). 

وعدم وجوب الحج من قابل في جما الأحنبيّة دون الفرج لماتقدّم . 

و لصحيحة عبدالرججن بن الحججاج قال سألت اباالحسن عليه السّلام عن 
امحرم يعبث باهله (وهو حرم خ) حتى يمنى من غير جماع أو فعل (يفعلخ ل) ذلك في 
شهر رمضان ماذا عليهما؟ قال: علبهها جميعاً الكفارة مثل ما على الذى جامع 
(يجامع خ ل000. 

وترد الشيخ القائل الال قال كي المنتهبى: قال الشيخره في 
الاستبصار(؛) عقيب هذه الرواية (اىتزواية.ايتتحق): هذا الخبر لايناني ماورد أن 
من وطئ زوجته فيا دون الفرح ل :يكنبعليه وي البدنةبلانه يمتنع ان يكون حكم 
من عبث بذكره أغلظ من حكم من الى أهله فيسَادون الفرج لأنه ارتكب محظوراً ' 
لايستباح على وجه من الوجوه ومن الى اهله لم يرتكب (لم يكن ارتكب صا حظورا الا 
من حيث فعل في وقت لم يشرع له فيه اباحة ذلك » ثم قال: ومكن ان يكون هذا 
الخبر محمولاً على ضسرب من التغليظ وشدة الاستحباب دون ان يكون ذلك واجياً 
وهذا الكلام الاخير يدل على ترّده في ذلك ونحن في ذلك من المتوقفين(0). 

وانت تعلم أن الوجه الال لم يتم في الجماع دون الفرج في الأجدبئّة 
والظاهر أنهم لم يوجبوا به الفساد على تقدير ايجابهم اليدنة والحج من قابل بدخوها 
ايضاً الحاقاً بالاهل فليس الوجه الا الثاني والاصل دليل قوى والخروج عنه ببثل 

(1) الوسائل الباب ١4‏ من ابواب كفارات الاستمتاع الرواية1. 
(1) عبارة الاستبصار هكذا: فاما ما رواه محمد بن يسقوب (ثم نقل رواية اسحق بن عمار ا مذكورة 
آنغأ) فلا يناني الخبرين الاولين ولانه لا متتع حكم من عبث الخ. ‏ (©) انتبى كلام النتهى. 


14 كتاب احج ج37 


ولو جامع أمته محلا وهي محرمة باذنه؛ فبدنة» أو بقرة» أو 
شاةء فان عجز فشاة أوصيام. 


الرواية المتقدمة الى مثل هذا الحكم الشاق مشكل» فتأمل . 

و الظاهر أن مراده (وفي الاستمناء) قبل المشعر بقريئة ماقبله وكون حكله 
حكم من جامع فلم يعلم حكم مابعده, والاصل -وعدم ظهور الاجماع ودليل آخرب 
يفيد العدم, 

قوله: ولوجامع أمته محلاً الخ .عدم لزوم شيء عليها على تقدير احرامها 
بغير اذنه ظاهرء لعدم انعقاد احرامها بغير اذن سيّدهاء وكذا قيل في احرام الزوجة 
ندباً بغير اذن زوجهاء وكذا الولد لؤكان أذْنَّالوالدأيض ا شرط ا لاحرامه, ولكن دليل ذلك 
غير ظاهر. 

و اما دليل الحكم دويق لمن فهورواية اسحق بن عمّارقال: قلت 
لابى الحسن موسى عليه ايلم "أخبرقعنرجل'كلَ وقع على أمة له محرمة؟ قال: 
موسراً (موسر كا) او معسراً (اومعسر كا) قلت: اجبنى فيما قال: هو أمرها 
بالاحرام أولم يأمرهاء وأحرمت من قبل نفسها؟ قلت: أجبني فيهما فقال: ان كان 
موسراً وكان عالاً أنه لا ينبغي له. وكان هو الذي أمرها بالاحرام فعليه بدئة وان 
شاء بقرة» وان شاء شاة» وان لم يكن أمرها بالاحرام فلا شيء عليه موسر كان أو 
معسرأء وان كان أمرها وهومعسرء فعليه دم شاة أوصيام0. 

ولعل المراد مع العلم حين الاعسار أن: » وحذف بقريئة ماتقدتمء وكذا 
عدم شيء مع الجهل ويحتمل كون ا مراد بالصيام ثلثة يام كاتقدّم, انّ بدل شاة ثلثة 
َامِء ويحتمل الاكتفاء بيوم واحدء للصدقء والاصل. 

و يؤيد الال ما سيجيىء في كفارة الحلق من تفسير الصيام بثلثة ليام 


)١(‏ الوسائل الباب .+ من ابو اب كفارات الاستمتاع الرواية؟. 


7 في باقي لمحظورات 16 


بالنصّ )١(‏ والاجماع على مااقعاه في اللنتبى فتأمل والسند الى اسحق صحيح؛ وفيا 
اسحق ماتقدم للا أنَ الظاهرعدم الخلاف في الحكم وأظنّ انّ اسحق لابأس به 
واذقيل فيه ماقيل» فلا يبعد الاكتفاء بروايته في مثل هذا الحكم: مع عدم 
المعارض . 

اذ لا يدلّ على عدم الشيء بعد الاحرام والتلبية صحيحة ضريس قال: 
سألت اباعبدالله عليه الكّلام عن رجل امررجاريته ان تحرم من الوقت فاحرمت وم 
يكن هواحرم فغشيها بعد مااحرمت؟ قال: يأمرها فتفتسل ثم تحرم ولا شي ء 
عليه(0). 

اذ قال الشيخ(): إنها ممبثولة عل أن مكبكن لبت بعد, لأنه مق كان 
الأمر على ماذكرناه» لا يلزم الكشسارة وقد اميا تقدم ذلك» فاراد بقوله: 
(احرمت) الشروع في مقدمائم تقل انسل وليس الثوبين والصلوة» ويقال عليه 
الاحرام: وقد تقدم» مع أنه لايلزمه بعل عرّمَاتَ الأحرام موجبة» فتذكر. 

ويؤيده الأخبار الدالّة على اطلاق الاحرام على مقدمات الاحرام ولم يلب 
وعدم شيء عليه بارتكاب عترّمات الاحرام مالم يلت(4). 

و أنّه ان كانت مطاوعة كان ينبغى ذكر أحكامهاء وان كانت مكرهة ل 
يفسد احرامهاء فالامر باحرامها بعد الاغتسال غير ظاهر الوجه فتدل على انها 
ماكانت حرمة» ولو كانا محرمين أو هوفقد علم حككها مع مطاوعتها واكراهها. 

وقول التن فبدنة اليخ. معناه احد هذه الثلثة على وجه التخيير مع اليساره 
والشاة أو الصيام مع العجزعن البدنة والبقرة يعنى مع الاعسار فتأمل . 

)١(‏ اليسائل الباب ١4‏ من ابواب بقية الكقارات الرواية1. 
(1) الوسائل الاب .م من ابواب كفارات الاستمتاع الرواية؟. 
(0) تعليل لقوله ره: اذ لا يدل على عدم ألشيء. (4) راجع الوسائل الباب ١4‏ من ابواب الاحرام. 


1 كناب احج 00-3 


ولو جامع قبل طواف الزيارة فبدنة فان عجز فبقرة فان عجز 


قوله: ولوجامع قبل طواف الزيارة 
العلم (وكأنه لاخلاف فيه كرا يشعربه المنتهى), حسنة معاوية بن عمّارقال: 
سألت اباعبدالله عليه الام عن متمتّع وقع على اهله وم يزرقال: ينحر جزوراً وقد 
خشيت أن يكون قد ثلم حجّه ان كان عالاً, وان كان جاهلاً فلا شيء عليه 
الحديث)(0). 

لعل الجزور والبدنة واحد وقوله: (ان كان عالً) قييد لوجوب الجزوره 
وخشية الثلم كأنّ الراد به مارششقصه ويبيله معيبأً: ينقص ثوابه وقبوله عندالله, 
وشرط السّمن في كقّارة الوط قبل طواف/النبباء كأنّه للاستحباب. 

و الظاهر عدم القول بَالوجَوََة»“وكذ! بوجوب الدّم على من قبّل امرأنه قبل 
طواف النساء وقد طاف عَوَهَالامتحَحْبَابت تتجمل .. 

و يدل عليه أيضاً صحيحة العيص بن القاسم قال: سألت اباعبدالله 
عليه السّلام عن رجل واقع اهله حين ضحَى قبل انيزورالبيت ؟قال :يهريق دمأ(؟). 

لعل المراد الوطى بعد الذبح وقبل الطواف عامدا عالمء وخل الدم على دم 
الجزور لماتقدم لحمل المطلق على المقيّدء ويحتمل التخيير في أيّ دم كان لوكان به 
قائل, للاصلء والسهولة؛ وعدم امنافات حتى يجب الجمع» فتأمل . 

أمَا وجوب البقدرة بعد العجزعن الجزور والشاة بعد العجزعنها فا رأيت له 


ولا يدل عليه رواية إبى خخالد القمّاط قال: سألت اباعبدالله عليه السّلام 
)١(‏ الوسائل الباب + من ابواب كفارات الاستمتاع الرولية ١ونمام‏ الروابة وسألتهعن ربجل وقنع على 
أمرأته قبل ان يطوف طواف ائنساء قال: عليه زور سمينة وأن كان جاهلاً فلا شي م عليه (الحديث). 
() الوسائل كباب .+ من أبواب كفارات الاستمتاع الرولية؟. 


5 باق احظورات ين 


ولو جامع وقد طاف للتّساء ثلثة أشواط فبدنة» ولوطاف خمسة 
فلا كقّارة وفي الأربعة قولان. 
الي ل يي 22ت 
عن رجل وقع على اهله يوم النحر قبل ان يزور البيت؟ قال: ان 
بشهرة فعليه بدئة وان كان غير ذلك قلت: اوشاة؟ قال: اوشاة(١)‏ 

مع ضعف في سنده()) وقصور في الكن. 

و الذي يدل على وجوب البدنة بالوطى قبل طواف النساء ماتقدّم. 

مثل ما في حسدة معاوية بن عمّارعن ابي عبدالله عليه الّلام قال: سألته 
عن رجل وقع على اهله قبل ان يطوف طواي النساء قال : عليه جزور سمينة وان 
كان جاهلاً فلا شيء عليه(). 

و رواية سلمة بن محرز (امجهول الغير ا مذككورًني كتب الرجال) قال سألت 
اباعبدالله عليه اكلام عن رجل وفع حَلَاهل قبل أن يطوف طواف النساء قال: 
ليس عليه شي ء فخرجت الى تحب جيتع فقالو ا أتقناك هذا ميشر قد سأله 
عن مثل ما سألت فقال له عليك يدنة قال فدخلت عليه فقلت جعلت فداك أي 
اخبرت اصحابنا مما اجبنى فقالوا:اتقاك هذا ميسرقد سأله عا سألت فقال له 
عليك بدنة فقال: ان ذلك كان بلغهء فهل بلغك ؟ قلت: لا قال: ليس عليك 
شي ء(؛) مضمونه في وجوب 0 0 دون الجاهل موافق للاوّل وان كان 


و أمَا ما يدل على عدم الكفارة على الواطى بعد ان طاف خسة أشواط من 
طواف النساءء فهو الاصلء وعدم العلم بصدق الوطى قبل الطواف» لاحتمال 
الارادة قبل الشروع» أو قبل التجاوزعن النصف والحاق اغلب الشيء بالشي ء كثير 

)١(‏ الوسائل الباب .* من ابواب كفارات الاستمتاع الرواية5. (؟) محمد بن سنان. 
(6) الوسائل الباب + من ابواب كفارة الاستمتاع الرلية ١‏ ذكرها في ذيل الرولية. 
(4) الوسائل الباب ٠١‏ من ابواب كفارات الاستمتاع الرواية؟. 


وما روى في الّ.ذيب والكاف (ني الصحيح) عن حمران بن اعين 
(الشكور العظم) عن ابي جعفر عليه الصلوة والسّلام قال: سألته عن رجل كان 
عليه طواف النساء وحده فطاف منه خمسة اشواط ثم غمزه بطنه فخاف أن يبدره 
فخرج الى منزله فنقض ثم غشى جاريته؟ قال: يغتسل ثم يرجع فيطوف بالبيت 
طوافؤن تمام ماكان قد بق عليه من طوافه ويستغفر الله ولا يعود وان كان طاف 
طواف النساء فطاف منه ثلثة اشواط ثم غمزه بطنه فقضى حاجته ففشى فقد افسد 
حجّه وعليه بدنة ويغتسل ثم يعود فيطوف اسبوعاً ثم خرج فغشى فقد أفسد حجّه 
وعليه بدنة ويغتسل ثم يعود فيطوففن" سيوك ا (). 

و امراد بالطوافين القُوطينء وهو/ظ كر ولعلّ الاستغفار لفعل مكروه» 
ويحتمل لتحريم الوطى بين اسشتواظالطيؤات والفصل الكثير بغير حاجة» ولا ينافيه 
عدم الكفارة, وقوله: (ولَآَعوْ) ويد ل 

ولعلّ الراد بافساد حجّجه أفسآد الطواف اتقدم من عدم الافساد الا 
بالوطى قبل الموقفين ويدلَ عليه: (ثم يعود فيطوف اسبوعاً) يعنى يرجع بعد الفسل 
ويستأنف طوافه. وهو ايضاً ظاهرء ويدل على اشتراط الفسل في الطواف» وهذا 
واضح. 

و الظاهر أنَّ المراد مع العلم والعمدء اذ قد تقدم عدم لزوم الكفارة في 
الجهل والنسيان الا في الصيدء وان الجماع قبل الموقف جاهلاً ليس بشيء» وهنا 
بالطريق الاولىء وهوظاهر بحمد الله. 

فقد فهمت من هذا كله أنه لا شك في وجوب اليدنة بعد ا مشعر قبل اربعة 
أشواط من طواف النساء بالوطى عمد ا عالماً عختاراً فلواقتصر امصنف على قوله: ولو 


)١(‏ الوصائل الباب ١١‏ من ابواب كفارة الاستمتاع الرواية. 


ج71 في باقي نحظورات 1 


جامع وقد طاف لالنساء الى آخر-اى لم يطف من طواف النساء خسة اشواط- 
لكان أخصر وأوك 

عله ذكرطواف الزيارةعليحدة للفصل بينه وبين طواف النساء في صورة العجز 
عن البدئة وعن البقرة فانّه هنا لا يعلم له شيء وفي الزيارة البقرة والشاة(١).‏ 

فتأمل فانه مافهمت عليه دليلاً والاصل هو العدم ويحتمل القيمة والغضض 
الى آخرماتفدم في كفارة الصيد والشاة ثم الصيام ثلث أيَامٍ اويوم كمامر. 

بق الكلام فيا بين الثلث والخمس ظاهرهم وجوب الكقّارة قبل إكمال 
الاريع بغي نزاع» ولا يبعد الحاق الاريع.وفافوقة]إلىي (من خ ل) الخمس. 

للأصل وعدم ظهور الأَدلَّة التى تدلّ على ألكمّارة قبل طواف النساء في 
قبل الاكمال فاته يحتمل قبل الشتروََوقجن”الاكمال (الكمالخ ل) بل الاؤل 
أظهر وهذا لم يجب في الخمس. 

و لوجود حكم الشيء فيه اذا وجد اغلّب أجزائه كما في الصوم في الحضر 
والسفر وتجديد نيّته الى الزوال وغسل يوم الجمعة فتأمل ويقول ذلك اهل النجوم 
في النيروز للفرس. 

و لفهوم قوله عليه السّلام (وان كان طاف طواف النساء فطاف ثلثة)(0). 

فائه يدلَ على انَّ مافوق الثلشة ليس حككه مثلها ولعل المراد منها قبل 
الاربعة أو دخل مابين الثلثة الى الاريعة في حكم الثلثة بالاجماع . 

و الظاهر انّه مفهمم الشروط وهوحجة عند المحققين. والاكثرمن 


يمى ان الصنف قده ذكر طواف الزيارة عليحدة» للفرق ينه وبين طواف النساء في الحكم 
لاختصاص البقرة والشاة عند العجزعن اليدئة لطواف الزيارة دون طواف النساء. 
(؟) الوسائل الياب ١١‏ من ابواب كفارات الاستمتاع الرولية 1 


2 كتاب الحج 2 


الاصوبيّن ولا يعارض ذلك بمفهوم (فطاف خسة أشواط) )١(‏ لعدم كونه مفهوم 
الشرطء وكلام الامام(:). ولجعل الأصحاب الاربعة في حكم الكمال في البناء عليه. 


فقول الصنف في النتهى : وكان للمنازع ان يحت بمفهوم اللخمسة وأنه لو 
طاف اربعة أشواط تجب الكفارة على العامد عملاً بالأخبار الدالة على وجوب 
الكفارة قبل طواف النساء فانه متحقق في حق من طاف بعضه وخرج الخمسة 
ومافوقها بدليل وبق الباق -محل التأمل» فتأمل مع قوله بحجيّة مفهوم الشرط 
وعدمها في مثل مفهوم الخمسة في الاصول نعم لاشكٌ أنه أحوط كماقال ابن ادريس في 
الخمس ايضاً ورةه الصنف بان اليه مع وجود خبر صحيح فتأمل . 

و بق الكلام في رول عبيد ب نز راز قال: سألت اباعبدالله عليه السلا 
عن رجل طاف بالبيت اسبوصنً تلوافنة الفريضة ثم سعى بين الصفا والمروة اربعة 
أشواط ثم مزه بطده فخ وض حاجته م شب اهله؟ قال: : يفتسل ثم يعود 
ويطوف ثلثة أشواط ويستغفر ريّه ولا شَيّْء عليه قلت: فان كان طاف بالبيت 
طواف الفريضة فطاف اربعة أشواط ثم غمزه بطنه فخرج فقضى حاجته فنشى أهله 
فقال: اقسد حجه وعليه بدئة ويفتسل ثم يرجع فيطوف لسبوم م يسعى ويستففر 


عليه هديا حين غشى اهله قبل ان يفرغ من طوافه؟ قال: انّ الطواف فريضة وفيه 
للا ا ا لوال للك راف عا 


2 الوسائل الياب ١١‏ من ابواب كفارات الاستمتاع الرولية.. 
(1) يعنى ولعدم كونه من كلام الامام عليه الكّلام.. 
(م) البقرة: 169 (4) الوسائل الباب 1١‏ من ابواب كفارات الاستمتاع الرواية1. 


ج37 في باق انحظورات لق 


هذه تدل على عدم وجوب البدنة مع التجاوزعن نصف السعى لووطئ ‏ 
وعلى ندبيّة السعى وعدم الاعتداد بطواف النساء. 

قال الشيخ في التبذيب: المراد بهذا الخبر هوأنه اذا كان ققد قطع السعى 
على أنه تنام فطاف طواف النساء ثم ذكر حينئةٍ أنه ماطاف وما سعى الا أربعة لا 
يلزمه الكفارة, ومتى لم يكن طاف طواف النساء فانه يلزمه الكفارة وقوله 
عليه السّلام: انّ السعى سئّة معناه ان وجوبه وفرضه عرف من جهة السّة دون 
ظاهر القرآن» وم يرد انّه سئّة كساير التوافل لانا قد بينّا فيا تقدم ان السعى 
فريضة(1). 

وانت تعلم أن المراد بافلّاد حجّه افكُيامٌ الطواف كمامرٌ وبُعد تأويل 
الشيخ لأنه كالصريح في عدم طواقتة آلتتايبلٌامواقعة, وان القطع لاجل الغمز. 
لاعلى انّه تام» وان الفرق من كول السبعى سّة» على اله لايحتاج الى قوله: 
(واته قطع على اله تام فطاف الخ) ويكفيه ان يقول: نسى الحكم أونسى أله غير 
انام وظن انه تام وطاف طواف النساء ايضأء أو أنّه كان جاهلاً بالحكمء وهوايضاً 
بعيدء لانّ في النسيان والجهل لااشيء قبل طواف الفريضة الا ان يفرق (4): تنا 


لكن الرواية ضعيفة السند لوجود عبد العزيز العبدى الضعيف في الطريق 


في التهذيب والكافيم). 
()انتبى. 
(9) هكذا جمبيع النسخء والظاهر ان اكراه: الا ان يفرّق بين السمى والطواف بعدم شيء في الاؤل 


بعد الأريع والبدنة لّجع الى الطواف في الثافي. 
(م) والسند (كيا في الكاني) هكذا: عدة من اصحاينا عن امد بن حمد وسهل بن زياد عن ابن عيوب 
حي 


3 كتاب احج ج71 


ولوجامع قبل سعي العمرة في إحرامها فسدتء وعليه بدنة 
وقضائها. 


مع مخالفة مضموتها للاجماع المفهوم من المنتهى , وللأخبار الصحيحة(١)‏ في 
وجوب الكفارة قبل طواف النساءء وعدم شيء مع الجهل والنسيان» وقول 
الأصحاب بعدم الاستيناف بعد اربعة أشواط من الطواف اذا قطعه حاجة فتأمل. 

قوله: ولوجامع قبل سعى العمرة في احرامها الخ. اعلمانّالظاهرانه لاخلا 
عند علمائنا في وجوب البدنة بالوطى في احرام العمرة مطلقا في الجملة وكذا في 
وجوب اعادتها وفسادها ومكن جعل بض مامرٌ دليلاً عليه. 

و يدل عليه رواية مسيحعن أب/عيدالله عليه السّلام في الرجل يعتمر عمرة 
مفردة» ثم يطوف بالبيت طوآف الفريضة) ثم أيغشى اهله قبل ان يسعى بين الصفا 
والمروة؟ قال: قد افسد ععمرتهء وَكلَينةاجدنة"وعليه ان يقي بمكة (خلاً كايب) حتق 
فرج الشههر الذى اعتسرة رخ اله الوقستةالذى وقته رسو الله صلى الله 
عليه وآله لاهل بلاده (لاهلدخ ل)فيحرم فيه (مندخ ل ) ويعتمر(م). 

و في سندها(م) سهل بن زياد الضعيف» مع عدم ظهور توثيق مسمع . 

و الدلالة على وجوب الخروج الى ميقات اهله والظاهر غير ذلك , فانٌ 
ميقات احرام العمرة هوادنى الحلّ, كمامرٌ والقائل به أيضاً غير معلوم ومكن ارادة 
الاستحباب وذلك ايضاً غير معلوم لمامرّمن ميقنات العمرة وينافى وجوب الخروج 
الى ميقات اهله. 


عن عي دالعزيز العيدى عن عبيد. 
(1) راجع الوسائل لباب ٠١‏ من ابواب كفارات الاستمتاع. 
(1) الوسائل, الباب ؟١‏ من ابواب كقارات الاستمتاع الرولية؟.. 
(5) والسند (كيا في الكائي) هكذا: عدّة من اصحابنا عن سهل بن زياد عن الحسن بن محبوب عن على 
بن رئاب عن مسمع . 


1 فيباق اشظورات لي 


وتدلّ على اجزاء مطلق ا ميقات صحيحة بريد الآتية فيمكن حملها على 
احد المواقيت التى في أدنى الحلّء وحل الاولى على ميقات اهل مكة, هتأمل. 

قال في المنتهى: الاحرام في قضاء الحج من الميقاتء وني العمرة من ادفى 
الحلّ» ويفهم عدم الخلاف فيه ويدلة عليه أيضاً صحيحة بريد بن معاوية العجلى 
قال: سألت اباجعفر عليه السّلام عن رجل اعتمرعمرة مفردة» فغشى اهله قبل ان 
يفرغ من طوافه وسعيه؟ قال: عليه بدنة لفساد عمرته, وعليه ان يقيم الى الشهر 
الآخر فيخرج الى بعض الواقيت فيحرم بعمرة(01. 

فظاهرها وجوه بالوطى قبل «اثمام لنّتمي ولو بترك بعض شوط» ولكن 
فيمامرٌ مايكن فهم عدم الوجوب بأد الخمسة الأشؤاط بل الاربعة فتذكر وتأمل» 
والاصل مؤيّد. ويكن جعل ماتجاوزعَنَآلتضتتتزلة الفراغ» والاحتياط يقتضى 
العمل بصحيحة بريد ف 

ولاشك ني أن ظاهرهما عدم الوجوب ولو كان الوطى قبل طواف النساء 
وبعد السعى فتأمل. 

و هما يدلان على كون الاعادة في الشهر الشاني والظاهر الوجوب وليس 
ببعيد» فهومشعر باشتراط الشهر بين الاحرامين؛ وسيجيء تحقيقه, ولولم نقل 
بالوجوب مطلقا لما سيأق يمكن القول بالوجوب هنا فقطء مع امكان الحمل على 
الاستحباب. 

و الظاهر من الشهر الثاني منهياء هوثبوت الملال من الشهر الثاني 
والخروج من هلال الشهر الذي احرمء وافسد فيه فلا يعتبر الثلثين من وقت 
الاحرام من الال ولا من الافساد والاحلال. 


يترله/ 


)١(‏ الوسائل الياب ١‏ من ليواب كفارات الصيد الرولية1- 


3 كتاب احج 7 


وايضاآ ظاه رهما عدم وجوب اتمام العمرة الفاسدة للفساد. والظاهر عدم 
وجوب الفاسدء وللاختصار على البدنة, والاعادة اللفيدة لعدم شيء آخر. 

وهذا صرّح في الأخبارني الحج باعادته مع عدم الفساد, ولا يدل عليه: 
وأتموا الحسج والعمرة لله(,) لأنّ الظاهر هو الامرباتمام الصحيح بعد الشروعء او 
كناية عن فعلهها تامّين» فتأمل» ووجوب اتمام الحج مستفاد من الاجماع المستند 
الى الأخبار كماتقدم. 

وكانه لا اججاع هنا ولا خيرء ولهذا قال في النتتبى (كمافي المآن): ولو 
وطئ في العمرة قبل السعي.فشدنت عتيرته ووجب عليه بدنة» ووجب عليه 
قضائهاء ثم قال: والبدنة والأفساد يتعلقاتٌ بأوطى في احرام العمرة قبل السعى ولو 
كان بعد الطواف . 

و هذا يدل عل عَدَمسَئ :تعد بالسعى .ول و كان قبل طواف النساءء وبه 
يشعر الروايتان اللتان هما دليلا الحكم فتأمل . 

وما ذكر الاتمام» والأخبار المتقدّمة الدالّة على وجوب القضاء صريحة في 
الحجء والاصل مؤؤيدء وكذا عدم اجتماع الاداء والقضاء: هذا في اللفردة. 

و أمَا العمرة المتمتع بها فالظاهر أنها كذلك امن مع صراحة الأخبار 
المتقدمة فيها(؟) لعدم ظهور اطلاق الحج عليهاء ولوجود قبل المشعر في بعضهاء وان 
قلنا بوجوب الحج بالشروع فيهاء فانَ ذلك لا يستلزم الا وجوب الحج مع العمرة 
رأسا لا اتمامهها ثم انشائهماء فل وكان الوقت واسعاً لا يبعد |. بناف العمرة ا متمتع 
بهاء ثم الحج في هذا العاّ. وكانّ المصنف أراد العمرة التمتع بها بقوله: (أو عمرة) 
فيا تقدم(م) والعمرة المفردة هنا فتأقل. 


()) تقدم ذكرها آنفاً. 
في قوله قده: من جامع زوجته أوامته قبلاً اودبراً رما بحج اوعمرة الخ. 


00 


6 
ولونظر الى غير أهله فأمنى فبدنة على اموسر وبقرة على المتوشط 

وشاة على العسر ولوكان الى أهله فلا شيء عليه وإن أمنى إلا أن يكون 

عن شهوة فبدنة. 

ولومشها بغير شهوة فلا شيء وبشهوة فشاة وإن لم يمن. 


قوله: ولونظرالى غيراهله الخ.دليل الاولى الاجماع المتعى في المننهى 
مستنداً الى رواية اسحق بن عمارعن بي بصيرقال: قلت لابي عبدالله عليه السّلام 
رجل رم نظر الى ساق امرأة فأمنى» قال: ان كان موسراً فعليه بدئة وان كان 
وسطاً فعليه بقرة وان كان فقسيراً فعليه شَاَوِثم قال: أما أنّى لم اجعل عليه هذا 
(هذا عليه خ ل) لأنّه أمنى اننا جعلته عليفالأنه نر الى ما لا يحل له(). 

لعل المراد أن العلّة هما معأ فلا يجب بالنظوممٌ عدم المنى» وكذا بوجود النى 
بالتفكر ونحوه. كما ذكره في المنتهي للإِصَلوَضيَحَ بعدم الخلاف في الاّل» ولعلّ 
الساق للتمثيل كما يشعر به تعمة الروآيدَ ولاب اتح وح () ولا واقفية عب 
جبلة(:) وصحيحة زراره قال: سألت اباجعفر عليه السّلام عن رجل محرم نظر الى 
غير اهله فانزل؟ قال: عليه جزور او بقرة وان لم يجد فشاة(؛). 

فا مراد جزو رعلى ا موسر وبقرة على المتوسط وشاة على الفقير ماتقدم. 

والظاهر انَّ المراد مع العمد والعلم والاختيار لاتقدم» ولتتمة الخبر الاؤل» 


الله بن 


فتأمل. 
و كذا اّعى الاجماع في المنتهى على عدم شيء على من نظر الى امرأته 
فأمنى ان كان من غير شهوة وعلى وجوب البدنة ان كان عن شهوة. 
)١(‏ الوسائل الباب 15 
(1) لكون االسأا 
(5) وسندها (كيا في 
بن عمارعن ابي بصير. (4) الوسائل الباب ١+‏ من ابواب كفارات الاستمتاع الرواية1- 


كفارات الاستمتاع الرولية1. 
كيا عرفت من النتهى . 
يب) هكذا: موسى بن القاسم عن عبدالله بن جبلة (جيلة خ ل) عن اسحق 


و الستند صحيحة معاوية بن عمّارعن ابي عبدالله عليه السّلام قال: سألته 
عن محرم نظر الى امرأته فأمنى أوامذى وهوعحرم؟ قال: لا شيء عليه ولكن ليغتسل 
ويستغفر ربّه (الحديث)(1). 

كاتها حلها على غير الشهرة. 

لا في رواية مسمع الآآنية. 

و رواية مسمع ابي سيّارقال: قال لى ابوعبدالله عليه السام يا اباسيّار ان 
حال امحرم ضيقة ان (فنخ ل) قتبل امرأته على غير شهوة وهو حرم فمليه دم شاة 


ومن قبل امرأنه على شهوة فأموا قعل زور و/ ريه (الله) ومن مس امرأنه 
(بيده ثل) وهو حرم على شلهوة فعليه دم شّاة ومن نظر الى امرأته نظر شهوة فأمنى 
فعليه جزور» ومن مسل امرّأئةأوتلازضتها"تتن غير شهوة فلا شيء عليه(؟). وحمل 
رواية اسحق -عن اليَعَبَدَش يلي السام في رم بنظر الى امرأته بشهرة فأمنى قال: 
ليس عليه شيء ()- على حال السهودون العمد. 

ويمكن حملها على الجهل وغير الاختيار ايضاً أو (امنى) على (امذى) ولولا 
دعوى الاجاع لكان حمل رواية مسمع على الاستحباب ممكناً لعدم صحتها لعدم 
التصريح بتوثيق مسمع . 

وقال في النتهى إنها صحيحة وان لم تكن الثانية نقيّة إيضاً لاسحق لظهود 
توثيق اسحق واذقيل انه فطحى» وللاصل: ولعموم صحيحةمعاوية(4)» ويؤيد 
عمومها (أوامذى). 


(1) الوسائل اباب 10 من ابواب كفارات الاستستاع الرولية1. 

(1) الوسائل البباب ١.‏ من ابواب كفارات الاستمتاع الرواية+ وروى ذيلها في الباب17 من هذه 
الابواب الرواية. (5) الوسائل: الباب٠١من‏ أبواب كقارات الاستمتاع الرولية/ 

(4) لان ترك التفصيل مع الحاجة يقيد العمم. 


0 


“> 


ولو قبّلها فشاة و بشهوة جزور. 


و كذا ادعى الاجماع ني المنتهى على وجوب الشاة على من مس امرأته 
بشهوة أمنى أولم يُمْن وعلى عدم الشيء مع عدم الشهوة مطلقاء وعلى صحة الحج 
مطلقا قبل اموقفين وبعده. 

و الستند رواية مسمع المتغدمة وصحيحة محمد بن مسلم (قالها في اللنتهى 
وان كان فيبا عبدالرحن المشترك )(1)» قال: سألت اباعبدالله عليه السّلام عن 
رجل حمل امراثة وهوحرم فأمنى او امذى فقال: ان كان حملها أومسّها بشهوة فامنى 
أولم يمن امذى أولم عمذ فعليه دم يبريقه وان حيلها أومسّها بغير شهرة فأمنى أو امذى 
فليس عليه شيء()) ورواية الحلبى قال:"قآتَ لَب عبدالله عليه السّلام امحرم يضع 
على امرأنه قال: لا بأس قلت فيلّمزها من الكل ويضمّها اليه قال: لابأس 
قلت: فانه ارادان ينزمها من امحمل فلا عسمَهناتاليّه“أركته الشهوة قال: ليس عليه 
شيء الا أنيكون طلب ذلك (2)0 

قوله: ولوقبّلها الخ. نقل عن الشيخ وجوب الشاة بالتقبيل بغير شهوة 
والبدنة معها مطلقا سواء أمنى أُولم يمن. 

حجنت رواية على بن ابي حمزة عن ابي الحسن عليه السّلامٍ قال: سألته عن 
رجل قبل امراثة وهو حرم قال: عليه بدئة وانلم ينزل وليس له أن يأكل منها»). 

حملت على الشهرة لماتقدم قال المصنف في المنتهى : وابن ادريس استضعف 
هذه الرواية لان في طريقها عل بن أنى حزة وسهل بن زياداه) وهما ضعيفان 


(1) وسندها (كيا في التهديب) هكذا: موسى بن القاسم عن عبدالرّحن عن علا عن محمد بن مسلم. 
() الوسائل الباب ٠‏ من ابواب كفارات الاستمتاع الروايةه. 

(م) الوسائل الباب ١٠7‏ من أبواب كفارات الاستمتاع الرولية. 

(4) الوسائل الباب .18 من ابو ارات الاستمتاع الرولية. 

(ه) والسند (كيا في الكاني عذة من اصحابناعن سهل بن زيادعن احدين حمدعن على بن إبي حزة. 
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ول وأمق عن ملاعبة فجزور. 
ولو استمع على امجامع من خير نظر فلا شي *. 


وقال: بوجوب الشاة على من قبّل ولم ينزل مطلقا بوجوب البدنة مع الامناء, 
وتمسّك بالاصل وبرواية مسمع. 

قوله: ولو أمنى عن ملاعبة فجزور. دليله صحيحةعبدالرمن بن الحجاج 
عن ابى عبدالله عليه الّلام قال: سألته عن الرجل يعبث بامرأته حتى يمنى وهو رم 
من غير جماع أو يفعل ذلك في شهر رمضان ماذاعليما؟ فقال: عليهما جميعا الكفارة 
مثل ماعلى المجامع (ماعلى الذي يجام خ ل01(0. 

يعنى على كلّ من العابثين الكقّارة مثل ما على المجامع في تلك الطاعة وقد 
كانت الكقّارة على امجاهم في الاحرام إلبرّنة وفي شهر رمضان الكقّارة الشهورة 
البدنة(0) فهذه تدلّ على وجوبالكتازة عَلَ”"ألعابث في الاحرام وني شهر رمضان لو 
كان ذلك عمداً عالاً اَل كاتقدم» 

قوله: ولواستمع على المجامع من غير نظرفلا شيء. وكذا لوسمع 
(استمعخ ل) كلام امرأة فأمنى في الحالين دليل عدم شيء عليهما هو الاصل وعدم 
ظهور دليل موجب مع عدم ظهور فعل محرم خصوصاً في الثاني ويدل عليه ايضاً 
حسنة ابى يصير (قالها في المنتهبى وهوغير ظاهر لوجود وهب بن حفص في 
الطريق (م) وهوغير ممدوح) قال: سألت اباعبدالله عليه السّلام عن رجل يستمع 
(يسمعخ ل) كلام امرأة من خلف حائط وهوغرم فتشاها (فتشهى) حتى أمنى 
(أنزل خ ل) قال: ليس عليه شيء(4). 


(1) الوسائل الباب ١4‏ من ابواب كفارات الاستمتاع الرواية1 . 

(؟) هكذا في جيع التسخ, واقصواب زيادة كلمة (البدنة) كيالا يخق. 

() والسند (كيا في الكاني) هكذا: على بن ابراه عن ابيه عن وهبة (وهبخ ل) بن حفص عن إليي 
ابصيله (4) الوسائل لباب /١‏ من لبواب كفارات الاستمتاع الرولية5. 


ج37 في باقي انحظورات لها 
ولوعقد ا حرم على حرمة. 


وعلى الاول رواية سماعة بن مهران عن الى عبدالله عليه السّلام قال في 
حرم استمع على رجل يجامع أهله فأمنى قال: ئيس عليه شيء(1) ولا يضر ضعف 
السند بمحمد بن سماعة وسماعة لماتقدم(؟) قيل يشكل الحكم المذكورفيا اذا كان 
عادته الامناء بذلك فتأمل. 

قوله: ولوعقد انحرم الخ. كأنَ ا مراد مع العلم والعمدء وقد مر نحريم 
اللرأة على ا حرم حتى العققد ونقل على ذلك الاجماع في المنتهى (0) مستنداًإلى الاخبار 
الكثيرة» وعلى بطلان العقد ايضاً ويدلَ عليه ايضاً أخبا ر كثيره. 

-كصحيحة محمد بن قيس (الثقة) عن آني#جعفرعليه الصلوة والّلام قال: 
قضى امير المؤمنين (عليّخ ثل ) عليه الطلاة والسّلامني رئحل ملك بضع امرأة وهو حرم 
قبل أن يحل فقضى ان يخلّى سبي لها ولتيهم:نتكاعه شيثاً حتى يحل فاذا احلّ 
خطبها ان شاء فان شاء اهلها يوان شاؤ ام يزقجود( )4 

والظاهرانمحمدبن قيس المذكور هو البجلّى الثقة الذي طريق الصدوق في 
الفقيه اليه حسن لوجود ابراهم» وان كان الضعيف ايضاً ينقل عن أبي جعفر 
عليه السّلام لان الشيخ في الفهرست صرّح بتوشيق محمد بن قيس وذكر طريقه اليه 
باسناده الى الصدوق حتى انتهى الى محمد بن قيس كما ذكر هذا الطريق بعينه اليه 
الصدوق في مشيخة الفقيه(ه) ولانه قيل للبجلبى كتاب قضايا امير المؤمنين 


(1) الوسائل الباب ٠١‏ من ابواب كفارات الاستمتاع الرولية. 

(1) والسند (كما ني التهذيب) هكذا: سعد بن عبدالله عن محمد بن ال حسن عن احد بن إلي نصرعن 
محمد بن سماعة الصيرق عن سماعة بن مهران. 

() ظاهره نقل الاجماع من النتهى على بطلان العقد ايضاً والذي وجدناه في المنتهى هو دعوى الاجماع 
على التحريم لا الاجماع على البطلان راجع المنتهى ص 8048-4604 

() الوسائل الباب ٠١‏ من ابواب تروك الاحرام الرولية. 

() طريق الصدوق قتسسرّه اليه (كيا في مشيخة الفقيه) هكذا: وما كان فيه عن محمد بن قيس فقد 

نا 


فدخل فعلى كل عنهيا 


عليه السّلام نقله عنه عاصم بن ميد الناقل عنه هذه الرواية التى من قضاياه 
عليه السّلام فصحّ ما يروىء عاصم عن محمد بن قيس -بشرط سلامة ماقبله- من 
قضاياه(1» وما كان في الفقيه عنه حسن وحجة؛ على تقدير قبول ابراهم» كما هو 
الظاهر من الخلاصة وغيرهاء فهذه الرواية صحيحةء لانه الثقةء وماقبله وهذا قال 
في المنتبى : انها صحيحة فقول الشهيد الثاني في درايته في النوع التفق والفترق بعد 
أن رد قول الاصحاب: بان اطلاق الحجيّة على من فيه (ماظ) محمد بن قيس 
مشكل: والتحقيق في ذلك انَّ الرواية اى رواية محمد بن قيس ان كانت عن 
الباقرعليه السّلام فهى مردودة لأشتراكهبيين الضعيف وا غير ظاهر. 

وانا اظهرت ذلِكُ لانّ الأخار/عن محمد بن قيس هذا كشيرة جدّأ 
خصوصاً في الفقيه في الجل الرَابعَوقي"التذيب اب رجد ماليس في سنده شيء 
الا اشتراك محمد بن,قيسنالماكورنيقضاباء عليةٍالسّلام ويلزم من كلامه رد هذه 
الأخبار الكثيرة للعتبرة جذاً مع ان الظاهر قبوها كما عرفت فتأمل. _ 

اما دليل الكفارة على المتعاقدين مع العلم والعمد فهو موثقة سماعة بن 
مهران عن إبى عبدالله عليه السّلام قال: لا ينبغى للرّجل الحلال ان يزقج محرماً وهو 
يعلم انه لا يحل له قلت: فان فعل فدخل بها ا محرم قال: ان كانا عالمين فان على 
كلّ واحد منهها بدنة» وعلى الرأة ان كانت محرمة بدنة» وان لم نكن محرمة فلا شيء 
عليها الا ان تكون هى قد علمت انّ الذي تزوجها محرمء فان كانت علمت ثم 
تزوجته فعليها بدنة(1). 

فكان المراد ب(لا ينبغى) هنا هوالتحريم لامر 
رويته عن ى رحهالله عن سعد بن عبدلله عن ابرهم بن هاشم عن عبدالرحن بن إلي ران عن حاصم ين ميا 
عن محد بن قيس (1) قوله: من قضاياه يبان ثقوله: ما يروى الخ. 

() الوسائل الياب 5١‏ من ابواب كفارات الاستمتاع الرواية1. 
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و في الطيب أكلاً وإطلاء ويخوراً وصبغاً. 


و هذه تدلَ على المساواة بين امحل العالم العاقد وا معقود هيا محرمين العالمين 
مع المواقعة والمرأة امحل العالمة بالتحريم في وجوب اليدنة وعدمها مع الجهل» ويكن 
لزوم الكفارة على العاقد العالم ا حرم بالطريق الاولى» وكون الحكم كذلك لوكان 
المعقود له عملا لعدم تعقل الفرق بين الرّجل والمرأة. 

و لكن الحكم ني الاصل خملاف الاصل مع بعده وضعف المسشد بكون 
سماعة واقفياً وان كان ثقة فكاتهم يقولون بجبره بالشهرة فينبغى الاختصار على 
ماقالوه من مضمون الرواية هو وجوب البدنة على العاقد العالم امحلء والمعقود لهها 
المواقعين العا مين والمرأة امحرمة وامحلة الال 

و كأنه لا اماع هنا والشهلرة ليست بحكية ولا جابرة في مثل هذا الحكمء 
والاصل دليل قوق وهذا قال الصتتقتاييجيج؟“في سماعة قول وعندى في هذه 
الرواية توقف . 

قوله: وني الطيب اكلا الخ. قال قي النتهى : اجع علماء (فقهاءخ ل) 
الأمصار كاقة على وجوب الكفارة على ا حرم اذا تطيّب عامداء وذكر اجماع علمائنا 
على عدم الكفارة مع الجهل والنسيانء قد مرّ الدليل عليه ايضأء وبق الكلام في 
قدرها. 

ودلَ على الم صحيحة زرارة (ني الفقيه) عن إبي جعفر عليه الصّلام: 
قال: من اكل زعفراناً متعمداً أوطعاماً فيه طيب فعليه دم وان كان ناسياً فلا 
شيء عليه ويستغفر الله ويتوب اليه(1). 

لعل الاستغفار والتوبة للانقطاع اليه تعالى» لا أنه فعل ذنباً حتى يتوب 
ويستغفر. 


() الوسائل الباب 4 من ابواب بقية الكفارات الرونية ١‏ 
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و لكن ما في صحيحة معاوية بن عمّار المتقدمة في تحريم الطيب: 
الطيب في زادك (الى ان قال) ففن ابتل بشيء من ذلك فعليه غسله وليتصدّق 
بقدر ماصنع (1). 

وما في صحيحة حريز التقدمة: فن ابتلى بشيء من ذلك فليتصدق بقدر 
ما صنع بقدر شبعه يعنى من الطعام(1). 

و رواية الحسن بن هارونء قال: قلت لابى عبدالله عليه الكلام: اكلت 
خبيصاً (م) فيه زعفران حتى شبعبت وانا محرم فقال: اذا فرغت من مداسكك 
وأردت الخروج من مكة فاشتريدازهم/تييراً وتصدق به فيكون كمّارة لما اكلت ولا 
دخل عليك في احرامك مما ل تعلم )م 

يدل على عدم وجؤج الم عيتتً»فيمكن حمل دليله على التخيير وافضل 
فردى الواجب والاستكَياتء والاصل مؤيّد مع نقلي الاجماع في المنتهى عن خلاف 
الشيخ على عدم الكفارة آلا'ني السيهٌ من الطيب (ه) وحمل المصنف الأخبار الأخيرة 
على حال الضرورة الى الاستعمال؛ وهو بعيد؛ مع بعد وجوب شيء حال 
الضرورة() ولا تأييد في قوله: (ابتلى) كما قالهء فتأمل . 

ثم ان ظاهر هذه الأخبار تعلق الكّارة بكلّ ما يطلق عليه الطيب. 

ولكن قال في المنتهى: قال الشيخ رحمه الله في الخلاف: ماعدا المسك 

)١(‏ الوسائل الياب ١8‏ من ابواب تروك الاحرام الرواية4 هذه قطمة من الرولية. 

(1) الوسائل الباب ١8‏ من ابواب تروك الاحرام الروية ١١‏ هذه قطعة من الرواية. 

(5) المخبيص بالخاء العجمة والباء الموخدة وال تحته والصاد ا مهمله, طعام يعمل من القر 
والسمن. (4) الوسائل الباب + من ابواب بقية كفارات الاحرام الرواية1. 


(ه) سيأق ذكرها عن قويب. 
(5) ليس بيعيد كوجوب الكفارة حين الاحتياج الى تغطية الرأس وئبس الثياب وغير ذلك كبا لا يخ 
من خطه رجه الله (كذافي هامش بعض النسخ الخطية). 
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ابتداء واستدامة شاة. 


والعنبر والكافور والزعغران والورس والعود عندنا لا يتعلق به الكفارة اذا استعمله» 
(الى ان قال:) واستدلٌ الشيخ رحه الله باجاع الفرقة» والاصل . 

فيمكن تخصيص ماتقدم بالسنّة للاججماع المنقول وعدم ظهور الخلاف قبله 
ولا ينافيه مايدل على تحرع غيرهاء ولا القول بتحرعه لان النزاع هنا في الكقارة. 

قال المصنف في المنتهبى: والاجباع م نحققه والاصل انا يصار اليه ادا لم 
يوجد دليل شرعى وقد تقدم البحث في ذلك كله. 

وما تقدم البحث الا ني تحرم مطلق الطيب أو هذه الخصوصات دون 
الكفارة الا هذه الروايات» فتأمل. 

و الظاهر ايضاً أن الوجب ملق الاستعمال أكلاً ومضغاً لأنّه ايضاً اكل» 
وشمّا بالبخور وغيره ومسأ كأنه للاجماع ولاق ضحيحة معاوية المتقدمة: ولا تمس 
من الطيب وانت حرم ولاامِكنَالَدفِنَواندئك” علخ أنقك فانه لاينبغى ان 
يتلذّذ بريح طيّبة الى قوله: فن ابتلى الخ(0. 

و الظاهر ان (ذلك )(1) راجع الى الكل الّا الامساك عن عدم الريح 
ا منتنة للظهور ولأنّه ذكر استطراداً لرفع التوهم . 

وايضاً قال اللصئف في المنتهى: ولا فرق بين الابتداء والاستدامة في 
وجوب الكفارة فلو تطيّب ناسياً ثمّ ذكر وجب عليه ازالة الطيبء ولول يزله وجب 
عليه الفدية (الدموخ ل). 

و كلامه يشعر بعدم الخلافء ويمكن صدق الاستعمال فانٌ ادامة 
استعمال مافيه طيب استعمال له وشم ومسل » فتأمل . 

ثم أن الظاهر انه يجوز له الازالة ويتعيّن ان لم يكن احد يزيله لما تقدم من 

)١1(‏ اليسائل الباب ١١‏ من ابواب تروك الاحرام الرواية 4 هذه قطمة من الرولية. 
(2) يمن نفظة (ذلك ) في الرولية. 


قوله عليه الكّلام فعليه غسله. 

قال الصنف: يستحب أن يعطى غيره ليزيله لنْا يلزم مبباشرة محرم 
الطتب() وقال: يجوز له شراء الطيب لانه ليس باستعمال» كما يجوز له شراء 
الاماء, ولوبقصد التسرّى» وقد تقدم. 


وقد استثنى من الطيب اْحرّم خلوق الكعبة وقد تقدم مع غيره. 

ويدلٌّ عليه صحيحة يعقوب بن شعيب قال: قلت لابى عبدالله 
عليه السّلام: انحرم يصيب ثيابيه الزعفران من الكعبة؟ قال: لا يضرّه ولا 
يغسله(). 

قال في المنتهى : وكذ االفواكه كالا ترج والتفاح والرياحين على ماتقدم بيانه. 

و أمَا الادهان بالدمن الَطَيبَ قالظاهر انه يصدق عليه استعمال الطيب 
فيمكن وجوب كذّارة اليب قب يضما بادعه. 

ويؤيده قوله في صحيحةمعاوية المتقدمة: ولا يمس شيئاً من الطيب ولا من 
الدهن (الى قوله): فن ابتلى بشيء من ذلك الخ(م) فان الظاهر:رجوعه الى الكل 
الا ماتقدم. 

قال في النتهى : وقد بِيّنا أنه يحرم على امحرم استعمال الأدهان الط...3 
(حال الاحرام خ) فن استعملها وجب عليه دم شاة رواه الشيخ (ني الصحيح) عن 
معاويةبن عمار في محرم كانت به قرحة فداواها بد. بنفسج قال: ان كان فعله 
بجهالة فعليه طعام مسكين وان كان بعمد(تعمد خ ل)فعليه دم شاة بريقه(4) لكن 


(١)قال‏ في 
(1) الوسائل الباب ١؟‏ من ابواب تروك الاحرام الرولية؟. 
(م) الوسائل الباب ١8‏ من ا روك الاحرام الرواية5. 
(4) الوسائل الياب 4 من ابواب بقية كفارات الاحرام الرواية5. 


ويستحب له ان يستعين في غسله بحلا لثلا يباشر الحرم الطيب بنفسه ص 401. 


دنا في باق انحظورات إن 


وني قصّ كل ظفرمد من طعام:وفي أظفار يديه شاة وكذا في 
رجليه ولواتحد مجلس فشاة. 


معاويةم يسئده الى امام وهذه الرواية تدلّ على وجوب الكفارة وان اضطر الى 
استعماله وبها افتى الشيخ ونحن فيها من المتوقفين الخ. 

بل يدل على وجوب الكفارة للعلاج مع الجهل ايضاً وقد تقدم عدمها م 
اجهل والنسيان في شيء اصلاً اللا الصيد فيمكن لها على الاستحباب. 

ويؤيّده ما تقدم في رواية معاوية بن عماء وما يدل على كون كفارة 
الادهان هو التصدق(1) وبالجملة هو ايضآ مؤي لكون حكه حكم الطيب فتأمل. 

وايضاً يكن جعلها مبطلاً للع الْصَنيييين الاخبار في تعيين كفارة 
الطيب حيث دلّت على وجوب الدمأمع الاضطرارعل ما قاله الصنف وقد كان 
جمع بعدم الدم في الامسطرار الاانيقال يانه اعَظم من استعمال الطيب وهوبعيد جداً 
لان الظاهر ان سبب تحرعه ه وليب ةن يَرَّ>الأداطان بدهن غير طيّب 
ولاتقدم في رواية معاوية فتأمل. 

فوله: وفي قصّ كل ظفر الخ. نقل الاجماع في المنتهى على وجوب م3 
مد في كلّ ظفر حتى تبلغ عشرة فيجب عليه دم شاة. 

ومستنده صحيحة ابي بصيرقال: سألت اباعبدالله عمليه السّلام عن رجل 
قلّم ظفراً من اظافيره وهو حرم ؟ قال: عليه في كلّ مد من طعام حت تبلغ 
عشرة فان قلّم اصابع يديه كلّها فعليه دم شاة قلت: فان قلّم اظافير رجليه ويديه 
جميعاً؟ فقال: ان كان فعل ذلك في مجلس واحد فعليه دم وان كان فعله متفرقاً في 
مجلسين فعليه دماك(؟). 

و رواية الحلى انه سأله عن حرم قلّم اظافيره؟ قال: عليه مد في كل اصبع 


(1) تقدم ذكرها آنفاً. (؟) الوسائل الباب ؟١‏ من ابواب بقيّة كفارات الاحرام الرواية 1 


فان هوقلم اظافيره عشرتها فان عليه دم شاة(1). 

ولا يضر اضمارها مع ضعف الستد بمحمد بن مستان(؟) للاججاع امنقول 
وصحة الاولى ظاهراً لكن دلالة الاولى على وجوب قيمة مد كائهم حلوها على تقدير 
العجز للاجماع و لرواية الحللى. 

وحل الثبيخ رولية حريز عن الى عبدالله عليه السّلام في امحرم يد 
ظفراً من اظافيره فقال: يتصدق ب ف من الطعام قلت: فا 0 3 
فثلثة قال : ثلث (ثلثةخ ل) اك ٍكلّ ظف رك حتى يصير يصير خسة فاذا قلّم خسة 
فعليه دم واحد خسة كان أوعشة أوم)كان(0)-. 

على الاستحباب(!) لعدم وجوبكٍ الإكفارة على الناسى » لاتقدم. 

و لصحيحة زرارة عيِآَسحمفرَعَليْهِ اكلام قال: من قلّم اظافيره ناسياً أو 
ساهياً أو جاهلاً فلا شَيَخليه وم فعله متعمد فمليه دم (0). 

وغيرها فيكون في حال النسيان يستحب الكف لكل اصبع والّم 
للخمسة ولا ينافي وجوب خسة امداد عمد وعدم وجوب شيء سهوأً. 

و يدل على قبضة من الطعام في حال الضرورة صحيحة معاوية بن عمّار 
عن ابى عبدالله عليه السّلام قال: سألته عن الرجل (إمحرموخ ل) تطول اظفاره أو 
ينكسر بعضها فيؤذيه ذلك ؟ قال: لا يقص منهاشيئاً إن استطاع فان كانت تؤذيه 
فليقصها وليطعم مكان كل ظف رقبضة من طعام(0). 

)١(‏ الوسائل الباب 11 من ابواب بقية كفارات الاحرام الرولية ؟. 

(,) وسندها (كا في التبذيب) هكذا: الحمين بن سميدعن محسدين سنانعن بن مسكان عن الخلي 
(م) الوسائل الباب ١١‏ من ابواب بقية كفارات الاحرام الرولية؟.. 

(4) الحمل الذي ذكره الشارح قذس سرّه مذكور في الاستبصار, 

(0) الوسائل: الباب ٠١‏ من ابواب 'حرام الرواية 9. 

(<) الوسائل: الياب ١‏ عن أبواب بقيّة كقارات الاحرام الرواية4. 
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ولوأدمى اصبعه بالافتاء فعلى الفتى شاة. 


واعلم انَ الظاهر انه لوقآّم باق الاظاء 
الدم بل يجب ما في كل واحد. 

واه لا ببعد الدم الآخرلوكمّرعن أظفاريديه ثم قلّم أظفار رجليه وان 
كانا في مجلس واحد ويحتمل جعل المناط القصد فتأمّل. 

وانّه قال الصنف في المنتهى: لا فرق بين ان يقصٌ بعض ظفر وكلّه 
ويحتمل تقييد الكفّارة بكلّ الظف رأو الاكثر فتأمل. 

و انه قال في المنتبى وغيره لوافتاه غيره في تقليم الظفر فقلّم ظفره فادماء 
وجب على المفتى دم شاة ولا يجب عل مقلم شي ء للاصل . 

و لرواية اسحق بن عمار يل إبى الحسن عليه السّلام قال: سألته عن رجل 
أحرم فنسى ان يقلّم أظفاره قال ؟فقال؟ يدعهتا.قتأل: قلت: انا طوال قال: وان 
كانت قلت: فانّ رجلاً افتآء يق لمَها (وان يغتسل ييب) ويعيد احرامه ففعل 
قال: عليه دم(01. 

والسند في التبذيب غير صحيح لاسحق وعبدالله الكنافى امجهول وان 
كانت صحيحة في الفقيه والكافي الى اسحق (1) وهو لابأس به. 

وانها ليست بمشتملة على الادماء وغير ظاهرة في الوجوب على امفتى. 

ولرواية اسحق الصير ني قال: قلت لابى ابراهم عليه الّلام: انَّ رجلاً 


بعد الكفارة عن الاولى لم يجب 


)١(‏ الوسائل : الباب ١©‏ من ابواب بقبة الكقارات الرولية؟. 


عبدالل بن ست الديري عن علي بن لسماعيل عن صغواا بن يبى عن اسحاق بن عقا و اائل: بعد 
.نقل الرواية قال: ورواه الشيخ باستاده (الى أن قال:. :) وزاد قلت فاتّها طوال قال: وإن كانت (طوالأخ). 


0 كتاب المي 3 


و في الخيط دم فان اضطرٌ جاز وعليه شاة. 


ِك ظفرها لم يقضّه فأفتاهرجل بعد ما 
(افقىخ ل) شاة(١).‏ 

و هذه صريحة في الوجوب على المفتى مطلقا سواء كان عن اهل الافتاء ام 
لا مرماً اومحلاً بشرط الادماء وظاهرة في العدم على امقلّم ولكن سندها غير واضح 
فتأمل. 

قوله: وفي المخيط دم الخ. اتعى في المنتبى الاجماع على وجوب الدم 
بمجرّد صدق اللبس وباستدامته كذلك بشرط العمد والعلمء وكذا في عدم شيء 
مع الجهل والنسيان وقد مر مستيد'الثاني/وهو الاصل ومثل صحيحة زرارة من نتف 
ابطه الخ(0). 

ومستند الاول روايةتتليبيتانبئن العيص قال: سألت اباعبدالله 
عليه السّلام عن احرّم َم القميمن متعمدا ؟ قال :عليه دم(0). 

ولا يضر جهل سليمان, وذكر القَميص لدليل غيره» وعدم القائل بالفرق 
وهذه تصلح للثاني ايضاً. 

و الظاهر عدم التعدد بالاستدامة للاصل ولصدق انه لبس وكثّر فخرج 
عن عهدة الامر بالمرّة والظاهر التعدّد ل وكمّر باللبس فاستدامه لصدق وجود اللبس 
بعد الكفّارة مع عدمها لعدم إمكان جعلها لما لم يفعل أيضاً. 

نعم الظاهر التعدد لولبس ثياباً متعدتدة مختلفة الاجناس مطلقا والمتفقة 
على التفرق سواء كفّرعن الال ام لاعلى الظاهر بأن يلبس عمامة وقيصاً 
وسراويل وقبا أويلبس قيصاً ثم قيصاً آخر وهكذا في العمامة والسراويل وغيرها 


7 في باقي امحظورات 3 


وعدمه مع الاتحاد بان يجمل قيصاً فوق قسيص أو العمامة أو السراويل ثم يلبس 
الجميع دفعة واحدة. 

دليل التعدد وجوب السبب» لانَّ لبس كل واحد لبس موجب سواء كان 
مختلف الأجتاس أو متحدها والاصل عدم التداخل. 

وصحيحة محمّد بن مسلم قدال: سألت اباجعفرعليه الّلامٍ عن امحرم اذا 
احتاج الى ضروب من الثياب فلبسها (يلبسهاخ ل) قال: عليه لكل صنف منها 
القداء (قدامخ ل)00. 

و دليل عدم التعدد في الدفية؟ الآأصلٌ»وعدم صدق التعدد عرفاً ولغة» 
ولانّ الجميع حينئلٍ بمنزلة ثوب غليظ أوكان غير الأول يُنزلة البطانة والقطن له. 

وقد عرفت ان صحيحة تَحمَدَمَوَلتتَعَل وجوب الدم مع الاضطرار 
والاحتياج ويؤيّده قوله تعالى : فج ,كأنا لغ :تريضاً كؤابه أفق ب وليه قذي 
ين صيام أَوَصَدَقَةٍ َؤتْسّك 0). 

قال في المنتهى : معناه من كان منكم مريضاً فلبس أو تطيّب اوحلق 
بلاخلاف. 

ولكن يلزم حينئدٍ التخبير بين الصيام والصدقة والنسك اى الدم في 
اللبس والتطيّب كبا هوني الحلق الظاهر من الآ أنها في الحلق فقط لقوله تعالى: 
تَخموا رُوْسَكُمْ حتى يَتلّعَ اذى مَجِله قَمَنْ كأنَ مِنْكُمْ مريضاً الآيدزم) 
فتأمل. 

وذلك في اللباس و الطيب غير ظاهره الا ان يجعل في صورة امريض 
فقطء ويأباه صدر الآية» وظاهر صحيحة محمّد فانَ الظاهر أنها عاّة في وجوب الدم 


(1) الوسائل: الباب + من البواب يقب كفارات الاحرام الرولية١.‏ (1) و(7) 1 


ا كتاب الخ 3 
و في حلق الشعر شاة أو إطعام عشرة مساكين لكل مسكين مد. 


فقط في المريض وا حر والبردء وعبارات الأصحاب خالية أيضاً عنه الا أن يحمل 
الفداء على مافسّر به الفدية في الآية» فتأمل. 
ثم قال في المنتهى ولولبس القميص ناسياً ثم ذكر وجب خلعه اجماعاً. 
وقد قلنا فيا تقدم انه ينزعه بان يشقه ولا ينزعه من اسفل ولا ينزعه من 
رأسه وقد مرّدليلهء والظاهر أنَّ الشق على تقديرعدم امكان النزع بدونه وانه لو 
نزعه من رأسه فعل حراماً قال في المنتهى : اجماعاً والظاهر عدم وجوب الكفارة 


حينئدٍ الا ان يفعل بحيث يصدق تغطية الرأس فيجب كقّارتها. 
وقال الشيخ في التهذيث: وأذً/اضطرٌ المحرم الى لبس الخفين والجور بين 
فليلبس وليس عليه شيء. 


لصحيحة الحلبى عن '!َحََبَدان علي الّلام قال: واىّ محرم هلكت نعلاء 
وم يكن له نعلان فله أن يتن التقين اذا اضطتٌ الى ذلك والجور بين يلبسهما اذا 
اضطرٌ الى ليسهما(١).‏ 

ظاهرها اللبس من غيرشقّ» وقد مرّ البحث فيه, ويمكن الحمل على ما ل 
يمكن اللبس مع الشقٌّ والتقييد به» والعمل على ظاهرها كا هو الظاهر وتخصيص 
الشق بغيرها. 

وايضاً استثناثهها من وجوب الدم على ا مضطرّء كما تقدم في صحيحة عحمّد 
بن مسلم(؟) ويؤيّده انها مقيّده بالثياب واطلاق الثياب علهها .حقيقة غر ظاهر. 
والاصل ايضاً مؤيّدء ويحتمل التقبيد بحمل المطلق على القيّد ويؤْيّده الاحتياط. 

قوله: وفي حلق الشعرشاة الخ. نقل ني امنتهى اجماع علماء الأمصار 
على وجوب الفدية في حلق الرأس عمداً عالماً سواء كان لا ذى أو لغيره. 
0 ()السائل: الاب «١‏ من ايوب تروك الام الروية»ر 

(؟) الوسائل: اثباب + من لبواب بقيّة كقارات الاحرام الرولية١.‏ 
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أو صيام ثلثة أيَام وفي سقوط شيء بس رأسه أولحيته كق 
من طعام ولو كان في الوضوء فلا شيء وفي نتف الابطين شاة وفي 
أحدهما إطعام ثلثة مساكين. 


مستند الاذاء هوالنص وغير الاذى مفهوم الوافقة مع عدم ما ينافي. 

و كذا نقل الاججاع في أنها أحد الثلثة على سبيل التخبير. 

و استدلٌ على عدم وجوها حال السهو والجهل بما تقدم. 

مثل صحيحة زرارة من نتف ابطه أو قلّم ظفره أوحلق رأسه (الخبر)(0). 

وايضاً نقل الاجماع في كون الصياء؛ثلثة ايام ومعلوم أن النسك هو الشاة. 

و الظاهر أن الصدقة هو اطعيافستة مُشيأكين لكل واحد نصف صاع وهو 
مدان. 

ويد عليه ايضاً صجيحة حَرَيَرعَنَ اتصادق عليه الصلوة والسّلام في 
حديث كعب بن عجرة قال: مر ونال لئان حلي ةتوآله على كعب بن عجرة 
الانصارى والقمّل يتناثر من رأسه وهوحرم فقال أيؤذيك هراك ؟ ف 
قال نزلت هله الآة: من كأن كم تريضا أزبه أذى ين زليه 9 
» فامره رسول الله صلّى الله عليه وآله فحلق (بحلق خ ل) 

رأسه وجعل عليه الصيام ثلثة ايام والصدقة على سحّة مساكين لكل مسكين مدان 

والنسك شاة ثم قال (قال وقالخ ل ابوعبدالله عليه السّلام وكل شيء في القرآن 
(او)فصاحبه بالخياريختار ماشاء وكل شيء في القرآن فن لم يجد فعليه كذا فالاؤل 
بالخيار؟) كأنّ المراد أنه امختار(م) ولعلّهايشع ربوجوب الحلق حينئل() والظاه ركونه 


لفارات الاحرام الرولية١.‏ 

كفارات الاحرام الرواية١‏ الآية في البقرة: 197 
: (فن لم يجد) وهو المراد بالاقل. 

(1) لكان قوله عليه التلام' :تر ول لظ ست لك عرد رلا 


(1) الوسائل: الباب١٠٠امن‏ 
(؟) الوسائل: الاب ١4‏ من ابواب 
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رخصة وتكون الكما. 


والظاهر هو التخيير كما هوظاهر الآية والاماع وكان 


الواو في الرواية ببعنى أو. 

و أمَا ما اختاره الصنف في المّن من ان اطعام العشرة لكل مسكين مد 
فكأنّه مذهب البعض نقله في امنتهى )١(‏ بعد اختياره الال على الظّاهر واحتجاجه 
بصحيحة حريزء والأخمبار من طرق العامة ايض على ذلك حيث قال: وفي قول آخر 
لنا أنّ الصدقة على عشرة مساكين» ولكن ماذكر لكل مسكين مد. 

بل ظاهره قدر شبع كل مسكين لاه قال: استدل عليه بعض أصحابنا 
بمارواه الشيخ عن عمر بن يزيدِظَن قعبدالله عليه التّلام قال: قال الله تعالى في 
كنا كأنَ الآية(») بن عرض لَهْأذك أووجع فتعاطى مالا ينبغى للمحرم» 
اذا كان صحيحاًء فالصيام ثلتثة:ايَامج#وألصطدقة على عشرة مساكين يشبعهم من 
الطعام والنسك شاة يُدَتحهَا فيأكلويطعم وانها عليه واحد من ذلك (). 

كانه مل قدر الشبع على مداه لا يزيد قدر الشبع على على ذلك غاليأء ولذا 
خيّروا في أكثر الكفّارات بينها فتأمل. 

ثم قال: قال الشيخ رحه الله الوجه فيه|(4) التخيير لان الانسان عير بين 
ان يطعم سنّة مساكين لكل مسكين مدّين وبين ان يطعم عشرة مساكين قدر 

واكد الرواية الاولى بما رواه زرارة عن الى عبدالله عليه السّلام قال: اذا 


حصر الرّجل فبعث بهديه فأذاه رأسه قبل ان ينحر هديه فاه يذبح شاة في الكان 
(1) راجع ص 20 من اجلد 
(؟) قال الله تعالى: ل را ل ل ل ل سل ار رو 


البقرقا1 
() الوسائل الباب ١6‏ من ابواب بقية كفارات الاحرام الرولية. 


(4) أى خبر حريز وعمر بن يزيد. 
١‏ 
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الذي احصر فيه: أو يصوم» أويتضدق على سّة مساكين والصوم ثلقة» ايام 
والصدقة نصف صاع لكل مسكين(01. 

والظاهر هو العمل بمضمون الاولى لدعوى صحتها في النتهى وان كان فيها 
عبدالرحمن المشترك (1) لكن يحتمل انه الشقة لدعواها في المنتهى في مثل هذا السند 
كثيراً وكأته عرف الثقة ويؤيّده الشهرة وكثرة الاخبار وان كانت من طرق العامة. 

مع عدم صحة الثانية لوجود محمد بن عمر بن يزيد امجهول(0) وقلة القائل 
كبا يفهم من المنتهى» ولو كانت صحيحة لكان التخيير متوجهاً. 

واعلم انه يفهم من النصّ والاجماع الى تفسير الصيام بثلثة ايَام فهو 
مؤيد لماتقدم فيا فسمرناء.ها ني كقّارة ُطى الأمة ألحرمةٍ باذن سيّدها مع العجزعن 
البدنة والبقرة» فتذكر. 

و أن الكفارة المذكورة مَبَكَلَقة بحل قاين سواس”كان كله أو بعضه بشرط 
الصدق قاله في لمنتهى لا في حلق ثلث شعرات مثلاً, لأنّ الاصل العدم فلا يجب 
الا لصدق ما في الدليل» قال في المنتهى : في حلق ثلث شعرات صدقة بمهما كان. 

و يحتمل كفآمن طعام كمافي سقوط شي ءمن شعر رأسه ولحيته بالممل . 

لرواية منصورعن ابى عبدالله عليه السّلام في امحرم إذا مس لحيته فوقع منها 
شعرة» قال: يطعم كمّاً من طعام أو كفيّن(). 

وصحيحة معاوية بن عمار قال: قلت لابى عبدالله عليه الحّلام امحرم 


() الوسائل الباب » الاحصار والصد الرولية]. 
(1) وسندها (كيا في الت هكذا: موسى بن القاسم عن عبدالرجمن عن حماد عن خريز. 
(م) والسند (كيا في التهذيب) هكذا: موسي بن القاسم عن محمد بن عمر بن يزيد عن محمد بن عذافر 
عن عم بن يزيد. 
(4) الوسائل الباب ١5‏ من ابواب بقية كفارات الاحرام الرولية 1م 


يعبث بلحيته فيسقط منها الشعرة والثنتان قال: يطعم شيثأ(0. 

وقال في الفقيه بعدها وفي بر آخر مد من طعام او كفين(2). 

تدلَ على جواز الاقل من الكف ومكن حملها على الكت كأنّ الاقل 
ليس باطعام شي . 

ويؤيّده صحيحة هشام بن سالم قال: قال ايوعبد الله عليه الصلام: اذا 
وضع احدكم يده على رأسه أو لحييته وهورم فيسقط (فسقطاخ) شيء من الشعر 
فليتصدّق بكفٌ من طءام أو كف من سويق (). 

و حل في المنتهى مايبدلة عل عِدّم,إلكفارة اذا سقط من لحيته شيء من 
الشعر في الاحرام على حال الؤضوه. 

و يمكن كون التيس وَآزَالة:التتجتآسة والغسل ايضأ كذلك للضرورة 
والحاجة 

وللتصريح بعدم شي ء في صحيحة اليثم بن عروة القيمى (الفقة) قال: سأل رجل 
اباعبدالله عليه السّلام عن حرم يريد اسباغ الوضوء فتسقط من لحيته الشعرة أو 
الشعرتان؟ فقال: ليس بشيء, وم في الذين ين خرّج (0). 

وهذه العلة قد تشعر بعدم الشيء في الغسل والتيمم وازالة النجاسة 
والحك المتحاج اليه مطلقاً فتأمل. 

و يؤيده عدم التتنصيص في الاخسبار بهذه الحالات وحملها وغيرها الشيخ في 
التبذيب على عدم العمد فيفهم منه الوجوب حينئدٍ ايضأء فلا فرق عنده بين 
الحالات. 

وما يدلَ على عدم شيء في حال العيث بلحيته عمداً مع عدم الصحة له 


'(1) و(1) و (م) الوسائل الباب ١١‏ من ابواب بقية كفارات الاحرام الرواية ؟و]و*. 
(4) الوسائل الباب 1١‏ من ابواب بقية كفارات الاحرام الرواية+ والآية في الحج:/. 
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الشيخ على عدم العقاب والاثم, مع الكفارة. 

واتّده مما في رواية الحسن بن هارون قال: قلت لابى عبدالله عليه السّلام 
انّى او لع بلحيق وانا حرم فتسقط منها شعرات قال: اذا فرت من احرامك فاشتر 
بدرهم تمراً وتصدق بهء فانّ تمرة خير من شعرة .)١(‏ 

و هذه تدل على عدم تعيين الكفارة بكف من طعام بل على اجزاء تمرة 
من شعرة وعلى جواز التأخير في الكفارة كمامرٌ بعض مايدلَ عليه ايضاً وهذه 
الاختلافات دليل الاستحباب فيكون الحمل عليه أولى. 

لصحيحة جعفربن بشيروا مفضل بعتمو قال دخل الساجي (النباجى خ ل) 
(السياجى خ ل) على ابى عبدالله عله الّلامفقلٍ: ماتقول فى محرم مس لحيته 
فسقط منها شعرتان؟ فقال ابوعبدالَّه عله السّلامْ لوأمسست لحيتي فسقط منها عشر 
شعرات ماكان على شيء()+ 

وحلها الشيخ على النتف اهيا أو اها 

و ايده بصحيحة زرارة الآنية» من حلق رأصه أونتف ابطه ناسياً أوساهياً 
أو جاهلاً فلا شي ء عليه ومن فعله متعمداً فعليه دم()- 

و في التأييد تأمل» فتأمل. 

و انه قال في اللنتبى : لا فرق بين شعر الرأس وشعر ساير البدن في وجوب 
الفدية» وان اختلفت مقاديرها ذهب اليه علماثنا. 
الابط الواحد اطعام ثلثة مساكين» وفي نتفهما جميعا دم 
ة لصحيحة زرارة» قال: سمعت اباجعف عليه التّلامٍ يقول: من حلق رأسه أو 


)١(‏ الوسائل لباب ١‏ من لبواب بقيّة كفارات الاحرام الرولية» م 
(1) الوساثل الثباب + من ابواب بقي ةكقارات الاحرام الرولية/1. 
(م) الوسائل الباب ٠١‏ من ابواب بقيّة كفارات الاحرام الروية1. 


نتف ابطه ناسياً أو ساهياً أو جاهلاً فلا شيء عليه ومن فعله متعمداً فعليه دم(00. 

و صحيحه حريز عن أبى عبدالله عليه الكلام» قال: اذا نتف الرجل ابطه 
بعد الاحرام فعليه دم (). 

و حملهما الشيخ على الابطين معاً لرواية عبدالله بن جبلة عن ابي عبدالله 
عليه السّلام في حرم نتف ابطه قال : يطعم ثلثة مساكين(م). 

و هوغير صحيحة للجهل بحال محمّد بن عبدالله بن هلال(4) وكون عبدالله 
بن جبلة واقفيّأء فان لم يكن في المسألة أجماع لكان القول بالّم ‏ في صدق نتف 
الابط عرفاً كمامرٌ في حلق الرأس متوتهاً. 

وقد علم مما سبق ايضاً انّ الجيلبوالنسيان عذر في الحلق والنتف ايضاً 
ل 

وانه قال الشيخ : لا يجوز للمحرم ان يأخذٍ من شعر لحل لصحيحة معاوية 
بن عمارعن ابى عبدالله الام قآلَ: قآل: لا يأخذ امحرم من شعر 
الحلال(ه). 

ولا بعد في ذلك لمامرّمن وجوب الكفارة على المفتى المْحلّء ووجوبها على 
المقبّل امرأته ا محرمة بعد طوافه للنساء وقبل طوافها للتساء. 

كما في صحيحته عنه عليه الصّلام ايضاً (في حديث) وسألته عن رجل قبل 
امرأه,. وقد طاف طواف النساءء ولم تطف هبى ؟ قال: عليه دم مبريقه (2). 


الاحرام الرواية1. 
نارات الاحرام الرولية ١‏ و 


متى اف الل متاك نا 


(1) الوسائل الباب ٠١‏ من ابو 
(؟) و() الصائل الياب 1١‏ 
() والسند (كما في التهذيب). 
.بن عبدالله بن هلال عن عبدالله بن جبلة. ‏ (ه) الوسائل الباب 7< من ار 


الرولية1. 


(5) الوسائل الباب ١‏ من ابواب كفارات الاستمتاع الرواية؟ وزاد في الكاني بعد قوله عليه الثلام 
هه 


4 


«2 


وفي التظليل سائراً. 


و انه قال في امنتهى: ولا يضمن الشعرأى لا كفارة له فلوقلع جلدة عليها 
شعرء لانْ زواله بالتبعيّةء فلا يكون مضمونء كما لوقلع اشفارعينى غيره» فتأّل . 

وقال / لايضمن قلع الشعر اذا خلّله, مع شكّه في أنه كان متعلقأً 
أو انقلع الساعةء فافهم . 

قوله: وفي التظليل الخ. قد دلت اخبار صحيحة على وجوب الشاة على 
من ظدّل لعذرمن مرض وحرّ الشمس وغيره فني غير العذر كذلك مع عدم وجود 
شيء فوق ذلك فيه. 

مثل صحيحة محمد بن اسميببزيع قال: سأله رجل عن الظلال 
(الظلخ ل) للمحرم من أذى مطر إلأشمس؟ فال (وانا اسمع)- ارى أن يفديه 
بشاة ويذبحها منى(1). 

ولا يضرٌ الاضمارَكاتقام, ولآنه صرح في التهذيب بعده في باب 
الكفارات انه عن الامام عليه ألسَْلام يكال سَألَتَ اباالحسن عليه الّلام 
ونقل مثل هذهم) وهى تدل على كون الذبح في منى مطلقاً سواء كان الاحرام 
للعمرة أو الحجء ولا يبعد في الاؤل في مكة كمامرٌ. 

وصحيحة سعد بن سعد الاشعري عن الرضا عليه السّلام قال: سألته عن 
امحرم يظلل على نفسه؟ فقال: أمن علّة؟ فقلت: يؤِيه حرّ الشمس وهو حرم فقال: 
هى علة يظلل ويفدى(). 

وصحيحة ععى بن جعفرعليهماالمّلام قال: سألت اخى عليه السّلام 


اهريقه): من عنده كبا في الوسائل ايضاً 
(1) الوسائل الباب * من ابواب بقية الكفارات الرولية”. 
(؟) اليسائل الباب + من ابواب كفارات الصيد الروليةه مع اسقاط قوله: (وانا اسمع). 
(م) الوساثل الباب < من ابواب بقية الكفارات الروليةة . 
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اظظذّل وانا محرم؟ فقال: نعم وعليك الكفارة قال: فرأيت عليّا () اذا قدم مكة 
ينحر بدنة لكفارة الظل (1). 

ظاهرها جواز التظليل مع الكفارة ووكن حملها على حال العذر ما تقام من 
عدم ابمواز سائرأ الاحال الضرورة والعذر ويشعر به فعل على عليه التّلام اذ الظاهر 
أنه لم يفعله على .تقدير الجواز ايضاً اللا مع الضرورة» اذ لاشك في كون عدم 


التظليل أول وهوعليه الكّلام لم ب: 0 الأولى الا مع الحاجة غالباً خصوصاً اذا كان 
موجباً للكفارة فانه يدل على المبالغة في ا منع كما يشعر به لفظة الكفارة. 

نحر البدنة اذ:لظاه عدم وجوبا بل الشاة كماتقدم: الا ان 
يحمل الأخبار على التخيير وعإة كون الْبكانة'افضل الفردين. 

و ايضاً الظاهران المراد .بعل هوعلى بأن الحسين عليهما السّلام» اذ لا يمكن 
رؤية الكاظم عليه السّلام. امير |! عليه السّلامء الا ان تحمل الرواية على العلم 
والظاهر كذلك, فانه يبَعَدالثلاق علق مالآ عل غيرهء مع أن رؤيته لعلى بن 
الحسين ايضاً بعيد بل لا يمكن على هايفهم من تاريخ وفاته عليه السّلام . 

قال في الدروس: أنه كان سا وتسعين وان تاريخ ولادته 
عليه السّلام() كان ثمان ومأة فانّه ولد بعد وفاته بثلث عشرة سنةء ومثل هذا 
يوْيّد احمل على الاستحيابء وعدم ترك غيرها بباء أذ قد فهم عدم ضبط: ووجود 
خبط مَاء فتأمل. 

ويمكن أن يكون المراد على بن جعفر. ويؤْيّده عدم قوله: عليه السّلام» في 
ا منتهى » وني بعض نسخ التبذيب ايضاء وقوله اذ() بغير الف فكان ابا الحسن 


(1) الظاهر انّ اللراد من على هوعل بن جعفر والضمير في قال. يعود الى موسى بن القاسم الراوى عنه. 
(؟) الوسائل الباب ‏ من ابواب بقية الكفارات الرواية؟. () يعنى ولادة الكاظم عليه الثلام. 
() اى يويد كون امراد على بن جعفرء ما في بعضص نسخ التهذيب من قوله: (لذ قدم). 
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عليه الشّلام» او الراويء يقول فلمًا قيل له ذلك فرأيته ينحر بدنة منى» وهوايضاً 
بعيد فتأقل. 

وقال الشيخ ايضاً: الجواز مشروط بالعذر والتزام الكفارة فع الالتزام 
بدونه لا يجوز كما لا يجوز مع العذر بغير التزام. 
: بوجوب الدمين في تظليل العمرة والواحد في تظليل الحج» 


في عمرة القتع (01. 

قال في ا منتهى : والوجه عندى الاستحباب. 

كأئها صحيحة عنده, ولكن في هِنإقيَليِظ) على بن الى راشد(1) وهوغير 
مصرّح بالتوثيق» قال في الخلاصة: كثآن وكيلا متام الحسين بن عبد ربّه مع ثغاء 
عليه وشكرله. 

وايضاً فيه (فييدظ) محتميد بن عيبسى , وهو مشتيرك , وان كان الظاهر 
كونه العببيدى» لكثرة وقوعه في مله وَداتوق لصتف فيه وصرّح به عند ذكر 
بكير بن محمد في الخلاصة. 

ولكن الظاهر انه لا بأس بهء كبا صرّح به عند ذكر اسمه وكثيرا ما 
يسمّى خبره صحيحاأًء فيمكن كونها حسنة مع الاضمار, وان كان الظاهر أنه عن 
الامام» لقوله: (عليه الكّلام). 

ويمكن ملها على احج والعمرة» ويؤيّده قوله اؤلا: (ارق دمأ). 

حيث قال ابو على بن راشدء قال: قلت له عليه الكّلام جعلت فداك أنه 
يشعدٌ على كشف الطلال في الاحرام» لأَى محروريشعة على (حرّخ ثل) 


(1) الوسائل الباب ٠#‏ من ابواب بقية كفارات الاحرام الرواية ١‏ وسيأقى نقلها عن قريب. 
(1) والسدد (كيا في التبذيب) هكذا: محمد بن الحسن الصفارعن محمد بن عيسى عن الى على بن 


رأشد. 
راشد. 
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و تغطية الرأس وان كان بالارتماس أوالطين وقلع الضرس شاة. 


الشمسء فقال: ظلل وارق دمء فقلت له دما اودمين؟ قال: للعمرة قلت: نا نحرم 
بالعمرة وندخل مكّة فنحلٌ ونحرم بالحجء قال: فارق دمين(01. 

فالظاهر انه يريد دماً واحداً للتظليل في احرام العمرة» وآخر له في احرام 
احج ولهذا رتبهما ععليهها بعد الحكم بالواحدء الظاهر أنه حكم للتظليل في أي 
احرام كان: كبا كان ظاهر السثوالء ولا ما كان ينبغى الاطلاقء لأنّه لوم يسأل 
السائل مرّة اخرى كان يفهم الواحد مطلقأء بل يمكن الاشعار ني السئوال والجواب 
على ذلك » لأنّه كان استبعد انّ الاحرامين يكون فيه الدم الواحد. 

وَيوْيّد هذا الحمل اي مارواه في الكافي» عن ابي على بن راشد» 
قال: سألته عن حرم ظل فيظمرته؟ قال يب عليه ذم » قال: فان خرج الى مكة 
وظل وجب عليه دم لعمرتهدودم للجْهر]) وكأنّ (الى مكة) غلط والظاهر (من 
مكة). 


و الظاهر انه يدوجوب دم للعسرة التمتّع بها والمفردة ايض ودم لللحج 
فتأمل وبالجملة فالظاهر وجوب الواحد فقط في جميع زمان الاحرام وكذا في بعضه 
فتأمل. 

وايضاً الظاهرعدم شيء مع النسيان والجهل مطلقا ماتقدم. 

و أمَا دليل وجوب الشاة في تغطية الرأس مع العمد وعدم شيء مع الجهل 
والنسيان, فكاتّه الاجماع المفهوم من النتهى في الاوّلء حيث قال: من غظى رأسه 
وهومرم وجب عليه دم شاة ولا نعلم فيه خلافاً. 

ويدلَ على الآخر ماتقدم: وصحيحة حريز قال سألت اباعبدالله 
عليه السّلام عن بحرم غظى رأسه ناسياً؟ قال: يلق القناع عن رأسه ويلبيّ» ولا 


)١(‏ و(1) الوسائل الباب ,من ابواب بقية كفارات الاحرام الرواية١‏ و. 
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شيء عليه(1). 

و حمل (يلب) على الندب في ا منتهى » فتأمل» ومثلها صحيحة الحلبى في 
الفقيه(0) ولا يبعد كونه اجماعياً . 

وقد مرّ تحريم تغطية الرأس مطلقاً ولوبالارتماس في الماء(). 

و الظاهر دخول الاذنين لصحيحة عبدالرّحن قال: سألت اباالحسن 
عليه السّلام عن امحرم يجد البرد في اذنيه يغظيما؟ قال: لا(4). 

كأن عبدالرحمن هوابن الحجاج لقرينة نقله عن ابى الحسن عليه السّلام 
وقريئة نقل صفوان عنه في غير هذه الرواية(ه6 

اما الكفمارة في التخطية _بحيك يشمل آل والطين والعسل والصمغ كما 
قالما في الدروس وامئن(<) مع أنه جوز الاخير فين:المنتبلى من غير شي ء لأنّ فاعله 


الملبّد وقد روى ابن عمر() انه رأ النبيَ صل الله عليه وإله هل ملبّدا فهى مل 
التأمل اذ الإجماع في ذلك غير معلوم> ألا انهْمَكَنَ جمل ادل كفارة التظليل شاملة 


لبعض افراد التغطية ويبعد شموها للارتماس والطين فتأمل. 

و اما التغطية حال الغمرورة فيمكن استخراج وجوب كفارتها مما يشملها 
من ادلّة التظليل فتأمل. 

و أمَا التكرار فالظاهر عدمه مع عدم تكرّر الفعل مطلقا للاصل وعدم 


واب بقية كفارات الا حرام 


(1) الوسائل اباب 6ه من ابواب تروك الاحرام الرواية؟ والباب 
الرواية؟. ()) الوسائل الباب هه من ابواب تروك الاحرام الرولية”. 

() راجع الوسائل الباب .,ه من ابواب تروك الاحرام . 

(4) الوسائل الياب 6ه من ابواب تروك الاحرام الرواية1. 

(0) هكذا في جيع والظاهر زياده كلمة (غير) لتقل صفوان عن عبدالرحن في هذه الرواية ايضأء 
فانَ السند (كها في الكاني) هكذا: ابوعلى الاشعرى عن محمد بن عبدالجبا عن صغوان عن عبد الرحمن . 

(:) لايخق عدم ذكر العسل والصمغ في اتن (/) نقل عن صحيح مسلم ج” ص8 


الدليل والشريعة السهلة السمحة ولعدم التكرار في اللبس الدائم» كمامرّه ولعدم 
التكرار ني التظليل مع اشتراكها ااه في الادلة في الجملة, ولانَّ العمدة في دليل 
كفارة التغطية هو الاجماع؛ كبا فهسمتء وليس بظاهر هناء ومكن كونه كذلك مع 
تعدد الفعل ايضاً ماتقدّم» وتكرّره لايوجب تكرّرها حتى يعلم كونها موجباً تااً 
مطلقاء وهوغير معلوم. 

نعم لا يبعد ذلك لاحتمال ذلك » ولا شكٌ انَّ التكرار مطلقا احوط» ان 
لم يضرٌ بحاله» وينبغى عدم تكرير التخطية وأنه لا فرق بين المختار والمعذور في الوجود 
والعدم, لأنّه لاشكٌ انه مع المذثأِصبلَفِل متعدد, فان كان موجباً تا ا فيوجب 
التكرّر فيهماء والّا فلا. 

فقول الدروس تخظيية الترأض لْلرّجل ولو كان بالعسل وشبهه او 
بالارتماس» وفديته ,ول وكان مضطراًء والاقرب عدم تكرارها بتكرّر التغطية» 
نعم لوفعل ذلك مختاراً تعددت بتعدد العَطَاء مطلقا محل التأمّل. 

واقنا وجوب الشاة في قللع الضرس» فغير ظاهر دليله, غير رواية غير 
صحيحة, ونسبه في النتهى الى الشييخء قال: وعجوز له ان يقتلع ضرسه مع الحاجة» 
ولانّه تداى وليس بترفه, فكان سايغاً كشرب التواء, ويؤْيّده مارواه ابن بابويه 
عن الحسن الصيقل» أنه سأل اباعبدالله عليه الصّلام عن امحرم يؤذيه ضرسه» 
أيقلعه؟ قال: نعم لابأس به(١).‏ 

ولولم يحتج الى قلعه كان عليه دم قال الشيخ» واستدل بمارواه محمد بن 
عيسى» عن عدّة من اصحايناء عن رجل من اهل خخراسان انّ مسألة وقعت في 
الوسم (وخ) لم يكن عند مواليه فييسا شيء محرم قلع ضرسه؟ فكتب عليه السّلام: 


, الوسائل الباب 0ه من ابواب تروك الاحرام الرواية‎ )١( 


يهريق دما (1) انتهى . 

هذه مع عدم صحة سندها(؟وكونها مكاتبة منقولة من شخص غير معلومء 
وركاكة متنها لم تكن حجة, مع انه لا خصوصيّة لها بغير الضطرء ومكن حملها على 
الاستحباب. 

و بالجملة وجوب الكمّارة فيه غير ظاهر, وكيف الشاة. 

و كأنه لذلك قال في المنتبى : قاله الشيخ» بل في تحرعه أيضاً تأمل» ان لم 


يكن اجماع, ولم يدل دليل عدم اخراج الم عليه اذ عمومه بحيث يشمله غير ظاهرء 
مع أنه قد لا يستلزم خروج التم» وعلى يقلذيرة يكن داخلاً في اخراج التم» ويكون 
وجوب الكفارة فيه ايضاً غير ظاهر, 

وقول الدروس -بتحري الحجتاقةة الاح "الخالبة في الأظهر, لرواية الحسن 
الصيقل (7) مع اعترافه بضحة مايدل تخ الكراهةب .حل التأقل. 

و كذا الحاقه الفصد واخراج الدم بالحجامة وحكه بالفداء بدم شاة في 
اخراجه مطلقاء مع قوله بما يشعر بعدم الدليل والقاثل ا معتبر حيث قال: ذكره بعض 
اصحاب المناسك وقوله: وقال الخلبى في حك الجسم حتى يدمى: مد من طعام 
لمسكين فتأمل (4). 

و كذالم يظهر وجوب الكفارة في الحجامة بل تحريمه ايضاً لولم يستلزم 


الكقارات الرواية1. 


)١(‏ الوسائل الباب 14 من ابوه 
(1) والسند (كيا في التبذيب) هكذا؛ محمد بن امد بن يحيى عن محمد بن عيسى الخ. 
(7) وقد تقدمت آنفاً 
(؛) لا بأس بنقل كلام الشهيد قد سسرّه في الدروسء قال: المشرون الحجامة الامع الحاجة في 
الأظهرء لرواية الحسن الصيقل» وقال في المبسوط: يجوز للمحرم ان يحتجم ويفتصد, وقال في الخلاف وتبعه ابن 
حزه: يكبره وهو في صحييح حريز وني حكم الحجامة الفصد واخراج الدم ولوبالسواله » اوحك الرأسء وفدية 
اخراج الم شاة» ذكره بعض اصحاب المداسك ‏ وقال اخلى في حلك اجخسم حتى يدمى ,متطعام لسكين بس ١١١‏ 
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وني الجدال مرّة كاذياً شاة ومرتين بقرة وثلثاً بدنة. 
وصادقاً ثلذاً شاة. 


حلق الرأس (1) ولهذا قيل بالكراهة لعدم صحة الاخحبار الدالة على المع مع 
المعارضة في الجملة وحملت على الكراهة لصحيحة حريز(/). 

و لكن يمكن حملها على حال الضرورة لماتقدم في خبر الحسن الدالّ على 
تحريم اخراج الدم وقد مرّ البحث فيه في تحريم اخراج التم» فتذكر. 

قوله: وني الجدال الخ. قدمرٌ تحقيق الجدال والفسوق وتحريهما. 

و يدل على عدم الكفارة, بالجدال مرّة اومرتين صادقأء الاصل, وصحيحة 
يونس بن يعقوب قال: سألت. بدأ عليه الحّلام عن المحم يقول: لا والله وبلى 
والله وهو صادق عليه شيء؟أ قال: لا(م)) 

وغيرها ويؤْيّده عَدَم التكفتارة قي الفسوق مع أنه الكذب, وينبنى 
الاستخفار والتوبة. 

قال في المنتهى : و تجب التوبة فانها كفارة كل ذنب وتجديد التلبية ايضاً. 

ويدل عليما صحيحة محمد بن مسلم والحبى عن إلى عبداله عليه اللا 
(ني حديث) قالا: ارأيت من ابتلى بالفسوق ماعليه؟ قال: لم يجمل الله له حداً 
يستغقر الله ويلبىّ (الحديث)109). 

و يدل على وجوب دم شاة في الجدال صادقاً فوق الرتين صحيحة معاوية 
بن عمّار قال: قال ابوعبدالله عليه التّلام: ان الرّجل اذا حلف بثلثة أيان في مقام 


(1) هكذا في جميع التسخ» والصواب: : لولم يستلزم الخلقء كيا في قوله عليه الام في صحيدة حريز: لاه 
بأس أن يحنجم انحوم مالم يحلق الخ. 

(1) الوسائل الباب 71 من ابواب تروك الاحرام الرواية. 

(ج) الوسائل الباب ١‏ من ابواب بقية كفارات الاحرام الروليقا.. 

() الوسائل اثباب »ب من ابواب تروك الاحرام الرولية! بطريق الصدوق. 
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ولاءً وهو حرم فقد جادل» وعليه حد الجدال, دم يهريقه ويتصدق به(1). 

و كأنّ الولاء ومقام واحد ليستا بشرطين الا أنه وقع هكذا كأنه لشدة 
حرمته او وقوعه كذلك لعدم القائل بهذا الشرط على الظاهر. 

و لصحيحة محمد بن مسلم عن ابي جعفر عليه السّلام قال: سألته عن 


الجدال في الحجّ؟ فقال من زاد على مرتين فقد وقع عليه التم» فقيل له الذي يجادل 
وه وصادق؟ قال: عليه شاة والكاذب عليه بقرة(). 

و الظاهر ان الى اد بامجادل هو الذي يصل الى حد الجدال المتقدم وهوقول 
ذلك اكثرمن مرتين اتقدم وهذه تدلّ يالقهوّمعل عدم شيء في الصادق مرتين 
بل في الكاذب ايضاً كصحيحة معاولة بن عمّا رَآلتقكِمة فافهم وايضاً با منطوق على 


وجوب البقرة فيا زاد على المرتين» لانه سكيم ولنتعدم شيء على من جادل مررتين 
بالفهوم ثم قاا : (فقيل له الذي يجادل) إلخ ففيهم ان المراد ثلث مرّاتء ولأنّه لا 


شك في كون المراد ذلك اذا كان صادقاً فكذا الكاذب. 

ويدلَ على وجوب الدم في الشلث صادقأء وني المرّة الواحدة كاذباً رواية 
إبي بصير عن ابي عبدالله عليه السَّلام قال: اذا حلف الرجل ثلثة أمان وهوصادق 
وهوغعرم فعليه دم يهريقه واذا حلف يمينا واحدة كاذباً فقد جادل فعليه دم 
يجريقه(). 

ولايفهم من هذه مع انضمامها الى غيرها وجوب البقرة في الكاذب 
مرتين بان يقال: لما كان الواجب شاة في مرّة واحدة والبدنة في الثلث ا سبيجيء 
يكون في ارين لأنّه() قدمرٌ بيان إن المراد ثلثة أمان كاذباً ووجوب | 
في صتعيسة عمد مسلم» 


(1) و (1) و(+) الوسائل الباب ١‏ من ابواب بقيّة كفارات الاحرام الرواية هو 7و/. 
(4) بان للتق لا للمتق. 


و في الطريق (1) ابان بن عثمان وفيه قول» وابوبصير مشترك , 

فلو كان قاثل بعدم وجوب شيء في الكاذب مرّة واحدة لأ مكن القول به 
ايضاً الا انَ عدم الظهور-مع قبول ابان وأنَّ الظاهر ان ابابصير هو الليث البخترى 
لكثرة روايته ولتسمية الاخبار بالصحة من غير توقف- يويد وجوب دم شاة في الزة 


الواحدة؛ ويلزم في المرتين بالطريق الاولى مع احتمال الا" 
وما مايد على وجوب البدنة في الثلث كاذب فهو رواية ابي بصيرعن 
إبى عبدالله عليه السّلام قال: اذا جادل الرجل وهوعرم فكذب متعمّداً فعليه 


جزور(0). 

و كأن الجزور هوا ألبدنة» وهل كير صحيحة, ولا حسنة انها منقولة في 
التهذيب مرسلة عن العباس.بنّمعروت وطريقه اليه غير واضح() وفي الطريق (4) 
عل بن فضال قيل : وَهوقطيحى واب وبصي مشترل. 

مع عدم التصريح باللَت و بوجوب الجزور للجدال كاذب فقط لاحتمال 
أن يكون قوله (فكذب) اشارة الى كذب آخرغير الجدال بل ظاهرها ان الجدال 
كذب وموجب لليدنة مطلقاء وعليه ايضاً غير صريح في الوجوب, على أنه قدمرٌ 
مايدلَ على وجوب الثلث كاذباً فلووجد القائل به لا يبعد حل هذه على 


(1) والسند (كيا في التبذيب) هكذا: موسى بن القاسم عن ابان بن عشمان عن إبي بعبير. 

(؟) الوسائل الباب ١‏ من ابواب بقية كفارات الاحرام الرواية| 

(5) طريق الشيخ الى العبباس بن مروف ضعيف في الفهرست واليه صحيح في التهذيب في باب 
الاحداث الموجبة للطهارة في الحديث الحادى والخمسينء وفي باب صفة الوضوء في الحديث التاسع والاربمين وفي 
باب التيسم في الحديث السادس عشر وني الحديث الرابع والثلثين» وني باب تطهير المياء في الحديث الثامن عشر 
(جامع الرواة ج؟ ص *44) والظاهر ان مراده قندّس سسرّه من عدم الوضوح عدم وضوح طريق هله الرواية ولا 
يحى انّ الرواية المذكورة ليست بمرسلة لأنّ للشيخ الى العباس طريقاً انا صحيحاً ام غير صحيح. 

(؛) والسند (كيا في التبذيب) هكذة: روى العياس بن معروف عن علي عن فضالة عن الى العزا. 


الاستحباب وأفضل الفردين. 
والظاهر أن مذهب الصدوق في الفقيه وجوب البقرة في الثلث ومافوقه 
كاذباً. 
ا رواه (في الصحييح) عن محمد بن مسلم والحلبى جميعاً عن الى عبدالله 
عليه السّلام فقالا: فن ابتلى بالجدال ماعليه؟ فقال: اذا جادل فوق مرتين فعلى 
المصيب دم يهريقه شاة وعلى اخطئ 


و الظاهران الصيب هو الصادقء وامخطئ هو الكاذبء وأنّه ماينقل في 
كتابه هذا الا ما افق به ويكون حجة بينةاوبي ”الم خصوصاً مايكون صحيحاً عن 
عدلين» من غير نقل معارض مع التأييبأمامرء فالقول بءإمتعين. 

الا انه نقل عن ابيه في رسالته"الّ 

ثم ان الظاهر-انَ وجوب الث القن واليزقة او البقرة فبا فوقهراد 
مشروط بعدم الكفارة عها سبق كما قيل» وقد مرّ مثله. 

وان الظاهرعدم شيء في الجاهل والتاسى» اتقدم, ذكر الصنف 
التاسى في المنتهى . 

وايضاً روى (ني الصحيح) عن ابى هلال الرازى (امجهول) وجوب الم 
في المقاتلة قال: سألت اباعبدالله عليه الام عن رجلين اقتتلا وهما محرمان؟ قال: 
سبحان الله ئس ما صتعاء قلت: قد فعلا فا الذى يلزمهها؟ قال: على كل واحد 
منهها دم(01. 

وروى (ني الصحيح) عن حريز بن عبدالله عن أبي عبدالله عليه السّلام 


(1) الوسائل الباب١من‏ ابو 
عن الى عن ابى عبدالله عليه الّلام. 
(؟) الوسائل الباب ١٠‏ من لبواب بقية كفارات الاحرام الرواية. 


كقارات الاحرا اللي إبطريق الصدوقء ونقلها عن الكافي عن حاد 


ممه كتاب الج 03 


وني قلع الشجرة الكبيرة من الحرم بقرة وني !' الصغيرة شاة وإنا , 


كان محلا وني الأبعاض قيمته ويعيدها فان جفّت ضمن ولا كقّارة. 


قال: لا بأس ان يدب أنحرم عبده مابينه وبين عشرة اسواط(0). 

وهذه تدل على جوا. يب الغلام فوق عشرة في غير الاحرام بمفهوم 
ضعيف» وبالمنطوق على ان ضربه للتأديب بعشرة أسواط جائر» فني غيره -ودون 
العشرة وغير الأسواط اذا كان اخق- بالطريق الاولى. 

وان ذلك لا يسمى مجادلاً وقتلاً وهوظاهر. 

قوله: وني قلع الشجرة,الكبيرة الخ. قد مر تحريم قلع شجر الحرم» ونقل 
عليه الاجماع في المنتهى وبعض“الرواباك01 

وامَا الكفارة كاذكر فا رأيت ها دلِلاً, اللا رواية موسى بن القاسم قال: 
روى اصحابنا عن احدها علِيما اكلام آنه قال: اذا كان بي دار الرّجل شجرة من 

شجر ارم لم يدزع» فا "تزه تزعها' وك بنذ بح البقرة (بقرةخ ل) يتصدق 
بلحمها على المساكين(0). 

و هذه مقطوعة, مع قصور الدلالة على التفصيل الذكور على أنه قد مرّ 
جواز قلع الشجرة في منزله, فكأتها محسولة على ماكان قبل بداء المنزل كا مره 
فايجاب الكفارة بمثل هذه مشكل جدأًء ولهذا قال في ا منتهى : وعندى في ذلك 
توقف» والرواية مقطوعة. 

ثم اعلم ان هذه من خخصوصيات الحرم فاحل وا محرم فيه سواء, وهذا قال 
في التن: (وان كان محكة). 

و أنَّ ظاهر التن ان الكفارة المذكورة واجبة مع وجوب اعادة الشجرة الى 


(1) الوسائل الباب 0 من ابواب تروك الاحرام الرواية1. 
(1) راجع الوسائل الباب 40 من إبواب تروك الاحرام. 
(م) الوسائل الباب ١0.‏ من لبواب بقية كفارات الاحرام الرواية.. 


7 في باتي الحظورات ل 


ولا كقارة في قلع الحشيش وان أثم وني الادآهان شاة ولو ني 
الَرورة ويجو زأكل ماليس بطيب كالشيرج )١(‏ والسمن. 

ولوتعدّدت الأسباب تعدّدت الكقّارة مع الاختلاف. 

ولو كرّر الوطى تكرّرت الكقارة» ول وكرّر الحلق في وقتين 


1 ,قيمتهاء وأنهاغيرالكفا. 

5 يحتمل عا عدم وجوب شيء من الكفارة على تقدير الفافء فلونبتت في 
علهالم يجب على القالع شيء حينظٍ وعلى الال تجب الكفارة فقطء فتأمل. 

قوله: ولا كفارة في قلع الحشيئن وان اثم به الخ. دليل الا ثم هر 
التحريم وقد مر دليله» ودليل عدم الكنيازة الاصلّءْ مم عدم موجب 

وقد مر البحث في وجوب الهم بالادّهان وأومغ الضرورة, وأنّ الظاهر هو 
العدمء الا ان يصدق استعمال الطيب المهى عَنّة قيجب مايجب فيه لا غير. 

ونقل الاجماع في المنتهى لويوب الَكمَارةةي“الاهان بالأدهان الطيبة 
اخيتارًء وتوقف في حال الضرورة. 

و دليل جواز اكل الادهان الغير الطيبة هو الاصل» وعدم امانع » وقد يشعر 
التقييد بالاكل بعدم جواز الادهان الغير الطيّبة ايضاً , وهو الظاهر من ايبابه الشاة 
ني مطلق الاّهانء ونقل القولان فيه في ا منتهى » والاصل مع عدم دليل ا منع» دليل 
الجوان. 

قوله: ولوتعد 3ت الخ.قد مرّمايفيد توضيح هذا الى آخره, وانه لا شك في 
تعدد الكفارة مع اخمتلاف اسبابها الموجبة لها مثل الوطى والصيد؛ بل مع الاتحاد 
ايضاً مع فهم الاستقلال مثل قتل صيدين والوطى مرتين واليه. 

اشار بقوله: ول وكرّر الوطى تكررت الكفارة بقوله:. 


)١(‏ اليج دهن السمسم معرب الشيرة إجمع البحرين). 


53 كتاب المج 00-3 


تكرّرت» لا في وقت واحد» ولو كرّر اللبّس او الطيب في مجلس فواحدة» 
ولوتعدد المجلس تعدتدت. 

و تسقط الكفارة ععن الجاهل والناسى والجنون» الا في الشيد» 
فان الكفارة تجب مع الجهل والنسيان والعمدء وكلّ من اكل مالا يحل 
للمحرم» او لبس كذلك» فعليه شاة. 


ولو كرّر الحلق الخ يعنى لوحلق بعضاً من رأسه بحست صدق عليه الحلق 
عرفاً غدوة مثلاً» ثمحلق كذلك عشيّته, تكررت الكفارة لتكرر موجهها. 

ويحتمل التداخل هنا لق الخلق » والكفارة, فصدق الامتثال والاصل- 
مع عدم نص صريح في كفنارة كل ليكلا وبعضاً بل في حلق الكل للأذى 
-مؤيد جيّد فافهم وقد مزّالبِيحث في التكرر بتكرّر اللبس وأنّ وحدة الجلس لا 
يظهر وجههاء فان الظاهر تعيدد آلكفَارة بتعددٍالأجناس مثل العمامة والسراويل 
مطلقاء نعم يمكن أن يكو تاليمج كون اللمبس من جنس واحد مثل 
القميصين والسراويلين» وتكون كناية عن كون اللبسين في زمان واحد عرفا . 

و يحتمل العدم كبا مرفي الحلق وكذا في الطيبء وينبغى النظر هنا في 
الدليل» فان كان بحيث يفيد || ال بالتعددء والا فلا وقد مرّء فتأمل. 

و الظاهر ان البحث هنا (مع ظ) عدم تخلل الكفارة. 

وقد مرّدليل سقوط الكفارة عن الجاهل والناسى في غير الصيد ووجوبها 
فيه مطلقاً. 

ويمكن استخراج حكم المجنون من الجاهل فانّه جاهل غير عالم عامد فلا 
يجب عليه ما لا يجب على الجاهل وكذا الكلام مع الصبى الغير الميّز. 

واما المميّز العارف فلا يبعد كون حككه حكم البالغ» فان كان عالاً 
عامداً يجب عليه الكفارة بفعل اللوجب في غير الصيد بمعنى وجود ما يشرتب عليه 


ع1 في باقي امحظورات 3 


الكفارة منه, وكون الولى مكلفاً بالاخراج عنه. 

و يحتمل عدم شيء عليه لاختصاص الادلة بالسلاغ والمكلفين وعدم نص 
صريح في وجوب الكفارة على وليّه ي غير الصيد؛ مع الاصل» وعدم انتكليف 
وبعد تكليف شخص بفعل آخر خصوصاً اذا عرف الآخر أنه لاشيء عليه فيفعل 
فيلزم الول بامورء لتعذر ضبط الولىّ ايّاه من جميع الوجوه» وقد يؤل هذا اللى منعهم 
من الحنج ولِأن عمده خطأ(١)‏ ولا يجب في الخطاء في غير الصيد شيء بخلاف 
الصيدء فان المع عنه لا يتعذس وقدرة الصبي عليه قليل» مع وجود التص فيه» وان 
العمد والخطاء فيه سواء. 

وقد مرّ البحث في ايجا ب ألكفارة بك لأإكل ولبس غير جايز للمحرم 
فتذكر, 

و الذى صرّح به في الَْوَابَاتِ بالكفارة فقد مضي اكثرها في هذا الكتاب. 
والكليّة مارأيت ها دليلاً» والظاهرعدمها للاصل مع عدم الدليل خصوصاً في ليس 
الحقّين حال عدم النعلين, والسراويل والقباء عند فقد الازاد والرداء فانه ادّعى 
الاجماع على عدمها في امنتبى» ولا يظهر ايضاً في لبس مايستررظهر القدمين والخاتم 
للزينة ولبس الرأة الحل ىكذلك على تقدير التتحريم» وغير ذلك , فان الظاهر من 
كلام المنتهى عدم الدليل الاعلى الى ذكرت بالتفصيل لا هذه الكليّة على 
الاجمال» والصنف اعرف. 


() الوصائل الباب ١‏ من ابواب العاقدلة الرواية! و؟متن الال عن محمد بن مسلم عن إبى عبدالله 
علي اكلام قال: صمد الصبى وخطاه واحدء ومتن الثانييه عن اسحاق بن عمارعن جعفرعن ابيه نعلي 
عليه الام كان يقول: عمد الصسان خطأ يحمل على العاقلة. 


المقصد الثاني في الطواف 


وهوركن يبطل اللييبتركه عمداً. 


قوله: في الطواف) وهوركن اللِخ؛ الظاهر ان المراد غير طواف النساء 
صرّح به في الدروس ومبيظهر ذلك مَنَ عدم بطلان الحج بترك طواف النساءء وهو 
موافق للاصل. 

و معنى الركن في الحج هوبطلان ذى الركن بتركه عمدأء كما يفهم من 
قوله: (يبطل ا حج بتركه) فهو تفسير له. 

و اما الداليل على وجوبه فهو الآية(١)‏ والاخبار الكشيرة واجماع المسلمين» 
ولا يدل تلك على ركنيته نعم يمكن اجماع اصحابنا عليها. 

و أيضاً يمكن بالطريق الأولى استغادته من رواية على بن إلى حمزة 
سثل عن رجل جهل ان يطوف باليبت حتى يرجع (رجع خ ل) الى اهله؟ فق 
كان على جهة الجهالة اعاد الحج وعليه بدنة(). 

وصحيحة على بن يقطين (في التبذيب والاستبصار) قال: سألت 


(1) قال لله تعاى: إن الصا والتروة ين سائر ال فم حعٌ ايت أو افم رقا باح عليه آلا 
يموت بها الآية البقرة: مها (؟) الوسائل الباب 0 من ابواب الطواف الرواية1. 


ع1 في الطواف آنا 


اباالحسن عليه الشّلام عن رجل جنهل ان يطوف بالبيت قبل طواف الفريضة؟ 
قال: ان كان على وجه جهالة في الحج اعاد وعليه بدئة(1). 

و هذه نقلها في ا منتهى في موضعين عن على بن جعفر وهوغلط . 

و لكن الاولى غير صحيحة لاشتراك على بن ابي حمزةوعدم التصريح 
با مسثول عنهء ومكن حملها على الاستحياب ويؤْيّده عدم شيء من الكفارة على 
الجاهل والناسى الا في قتتل الصيد في اخبار صحيحة() وكذا الاصل والشريعة 
السهلة السمحة فتأمل. 

و الثانية ليست بصريحة في,اظادة أخَع يل الظاهر ان الراد هو اعادة 
الطواف التروك ويطلق الاعادة عل ما لم يفعل كثيراً لانه كان واجباً فكانه فمل 
باطلاً , على انه ليس فيها انه طواف حجنا والعسسرة للنساء او للزيارة وانهها في 
الجاهل فلا يظهر حال العام العامة وتم الأولؤية وبل ان حوب البدنة غير مذكور 
في اكثر كتب الاصحاب. 

قال في الدروس: وفي وجوب البدنة على العامد نظر من الاولويّة اى 
الطريق الاولل» ومن عدم القص وإحتمال زيادة العقوبة. 

فا ظهردليل على ركنيّة الطواف مطلقاً غير الاجماع ان ثبت ولا على 
وجوب البدنة على العامد بل ولا على النّاسى ولا على اعادة حج الجاهل. 
يده الاصل, ورفعءوالتّاس في سعة(م)و(؛) وجميع ماتقدم في كون 
الجاهل معذوراً كيا في صحيحة عبدالصمد بن بشير في بحث احرام التهذيب من قوله 


(1) الوسائل الباب + من ابواب الطواف الرواية1. 

(؛) راجع الوسائل الياب #+من ابواب كقارات الصيد. 

(م) المستدرك جم ص 7١.‏ عن عوالى الفثالى وفيه عن النبي صن اللهعليه وآله اناس فيسعة مالويعلموا. 
(؛) الوسائل الباب ++ من ابوب الخلل في الصلوة الروئية؟ وني الوسائل وضع بدل رفع . 


0 كتاب احج ج72 


ويقضيه في السهو. ولوتعذّر استذاب. 
لابب 
عليه السّلام: (في حديث) أي رجل ركب امرا بجهالة فلا شيء عليه (الحديث) (1), 

فيمكن ان يسقط البدنة أيضاً وجل الرولية على الاستحباب او الدم 
الواجب للمتمتعء والعمل بها اول . 

ويدل على حكم الناسى صحيحة على بن جعفر عليهماالسّلام عن 
اخيه عليه السّلام قال: سألته عن رجل نسى طواف الفريضة حت قدم بلاده وواقع 
النساء كيف يصنع؟ قال: يبعث بهدى ان كان تركه في حج بعث به في حج وأن 
كان تركه في به في عمرةيووكل من يطوف عنه ماتركه من طوافهر]). 

و ظاهر هذه جواز إلاشتدابةيطواف الزيارة مع الاخشيار ايضاً وطواف 
النساء في اليج والعمرة(7) لان ظاهر الفلريضة يشمل الكل وترك العفصيل يؤيّده 
بل يمكن دعوى الظهور في طوا قف آلَياَةء لآنه المتبادر من طواف الفريضة مطلقا 
ولكونه فريضة بالقرآن0) وَأجماع انين 

ويمكن تخصيصها بمن لم يقدرعلى الرّجوع ان ثبت دثيل على وجوب 
الرجوع مع القدرة من اجماع ونحوه حيث ماوجد ني كلامهم الامع القيد. 

قال في الدروس: ولوتركه ناسيأ عادله فان تعذر استداب فيه. 

و الظاهر ان المراد به الشقة الكثيرة ويحتمل ان يراد بالقدرة استطاعة المج 
العهودة ولككن الاصل- والشريعة السهلة وكون الناسى معذوراً وما سيأق في طواف 
النساء مع فتوى الاصحاب_يدل على عدم التكليف بمثل هذه المشقة العظيمة من 
الرجوع الى مكة من بلاد بعسيدة وصرف الاموال وترك الاهل والاشتغال, 
والاحتياط ان امكن لايترك , وظاهر كلام الاصحاب يقعضى ذلك ء فتأمل. 


(1) الوسائل الباب .+ من كفارات الاحرام الرولية؟ وهذه قطعة من الرولية. 
(؟) الوسائل الباب .,ه من ابواب الطواف الرولية1. 
(©) اى العمرة المفردة. () البقرةة 102 


1 في الطواف 36 


يدل على جواز النيابة لناسى طواف النساء مارواه فى الكافى (ني 
الحسن) عن ابن ابى عميرعن معاوية بن عمّارقال: قلت لابى عبدالله عليه السّلام: 
رجل نسى طواف النساء حتى دخل اهله؟ قال: لايل له النساء حتى يزور البيت 


وقال: يأمر من يقضى عنه ان لم يحج» فان توفى قبل ان يطاف عنه 
وليّه اوغيره(01. 

وهذه رويت في التهذيب()2) والاستبصارء عن رجل عن معاوية بن عمّان 
والظاهر أنه غلطء وأنّ المراد برجل هو ابن ابى عمير لانه نقلها عن محمد بن يعقوب 
وقد رأيته في كتابه كما نقلتء ويؤيده رؤاية بيهن عمير عن معاوية بن عمار في 
غير هذا الموضع وقول العلامة في المنتهل انه رواء الشيخ في الحسن عن معاوية بن 
عمّان فهذه حسنة لابراهم . 

و هي تدل على وجوب َفبنايغ طواف»النيباء عن المت يقضيه الول اوغيره 
فلا يتعين على الولى» فيمكن وجوب قضاء غَيره من طواف الزيارة والحج بالطريق 
الاولى فتأمل. 

و الظاهر عدم اشتراط اذث الولى واجازته فتدلّ على سقوط مافي ذمة اليّت 
بفعل غيره مطلقاء وليس ببعيد كالديون عن الحنّ واليّتء فيحتمل ان لا يتعين 
على الول والوصيّ ماوجب عليهماء بل اذا فعل غيرههما متبرعاً يجزى عنهها. 

و ايضاً يمكن فهم جواز التوكيل لما بالطريق الأولى» فتأمل. 

1 لجواز الاستدابة في مطلق الطواف انلم يحج الناسى لعدم 


)١(‏ الوسائل الباب 8ه من ابواب الطواف الرواية”. 
(7) سندها (على ما ني الكاني) هكذا: على بن ابراهم عن ابيه عن ابن إنى عمير عن معاوية بن عمارء 
ورواها في التهذيب والاستيصار بهذا السند الا اذفيهما: عن رجل بدل عن أبن ابي عمير. 


ثم اعلم ان الشيخ رحمهالله في التبذيب والاستبصار جعل الحديثين 
الاؤلين(١)‏ دليلين على وجوب اليدنة واعادة الحج على من نسى طواف الحج حتى 
رجع الى اهله والمصنف ايضاً في المنتهى جعلهما دليلاً على حال الناسى. 

ثم قال الشيخ: ان رواية على بن جعفر() محمولة على طواف النساء لان 
من ترك طواف النساء ناسياً جاز له أن يستنيب غيره مقامه في طوافه» ولا يجوز له 
ذلك في طواف الحجء فلا تناني بين الخبرين» وجعل حسنة معاوية دليلاً عليه وأنت 
قد عرفت ان لامنافاتء لان الاولين يدلان على حال الجاهل والثالثة(م) على حال 
الناسى مطلقاء والرابعة(؛) على ال ثاسِى طواف النساء فنا دل دليل على وجوب 
اعادة المج والبدنة على نابثى طواف إلزارة» ولاعلى رجوعه بنفسه لطواف 
الزيارة, ولا دلَ الاؤلان على جا الناسين المشهورة المذكورة هنا 

وقال في موضتع آخر مين المنتبي : والوجهعندى حمل الحديثين الاقلين على 
من ترك الطواف عامداً جَاهَلا بوجَوبه فاله يعسيد احج ويكفّر والثاني اى صحيحة 
على بن جعفر على من تركه ناسياً ويحمل وجوب الكفارة على من وطى بعد الذكر 
وسيأق تحقيق ذلك والتقبيد غير واضحء بل ظاهر الرواية عدمه. 

ويمكن ان يكون له دليل على التقييدء وهوان الّاسى ماعليه كفارة الا 
في الصيد كماتقتم ولكن هذا يفيد عدمها على الجاهل ايضاً فتأمل, وسترى تحقيقه 
ان شاء الله وما تعرّض لدلالتها على جواز النيابة ف طواف الزيارة مطلقا هذا. 


(1) يعنى روايق على بن الى حنزة وعلى بن يقطين التقدمتين في صدر البحث. 
(1) الوسائل الباب جره من ابواب الطواف الرواية1. 


0 


7 في الطواف 3 


بق الكلام 


في تعيين زمان يتحقق به ترك الطواف, والظاهر أن ذلك في العمرة 
المتمتع بها هوزمان لا يسع فعله وما بعده ثم ادراك الموتفين وحينئلٍ يلزم ترك غيره 
ايضاً حتى الحج. 

و في طواف العمرة المفردة يمكن إلنإيتحقق بقصد عدم الفعل» وبالخروج 
من مكّة, وارتكاب ما لا يجوز الا بعده؟ 

وني الحج الى ان يخرج ذوألحجة واعلم أنه على القول باعادة الطواف فقط 
يتم محرماً بالنسبة الى مالا يحل ,الا بالطوآف كذ اعاده بنفسه يحرم بالعمرة المفردة 
ان احتاج الى الاحرام» و يسدخل كد وَبفمْلَمَُْفِآَائم فى طوافه للحج في زمانه. 

ولا يبعد تقديم طواف القضاء لوكان من العمرة المتمتع بهاء وكذا 
المفردة, ويحتمل جواز التقديم والتأخير مطلقاء والاحرام بحج آخر متمتعاً وغيره» 
فتأمل» وعلى كلا التقديرين يقع الاحرام للمحرم في الجملة, وكاته لا محذور في 
ذلك. 

على قول الشيخ ببطلان الحج وأعادته يمكن بقائه على الاحرام؛ مثل من 
لم يفعل شيئأء ويكون البطلان مجازًء كبا قال في الدروس في الفاسد, وبطلان 
الاحرام بالكليّة فيكون علا وكونه مثل الول مي باحرام الحج المتقدم او العمرة 
كذلك» فيلزم الاحرام للمحرم على بعض الوجوه» فتأمل. 

و يحتمل ان يدخل بعمرة مفرد باحرام آخر من موضعه مكّةء أو 
أدنى الل أو ميقات الباطل للباطلء فتأمل في هذه الفروع فانى مارأيتها في 
كلام التصريح بها. 


54 كتاب احج ج37 
ويجب فيه الطهارة. 


قوله: ويجب فيه الطهارة الخ. اشارة الى مقدمات الطواف قال في 
المنتبى: الطهارة شرط في الطواف الواجب ذهب اليه علماثناء والظاهر عدم 
اشتراطها في ا مددوب. 

يدل عليه الاخبار الكثيرة مثل صحيحة محمد بن مسلم قال: سألت 
احدهما علهماالسّلام عن رجل طاف طواف الفريضة وهوعلى غير طهور 
(طهرقيه)؟ فقال: يتوضأ ويعيد طوافه. وان كان تطوعاً توضأ وصلّى ركعتين(1). 

ويدل على الثاني صحيجية حريزعن ابي عبد الله عليه الام في رجل 
طاف تطوّعا وصلّى ركمتين“وهوعلَغير وضوء فقال: يعيد الركعتين ولا يعيد 
الطواف . 

ولا يضرٌ اشتراك "عب دوعن" الرّاوى عنه موسى بن القاسم(؛) لا مرّغير 
مرة. 

و رواية عبيد بن زرارة عن ابى عبدالله عليه السّلام قال: قلت له ال 
اطوف طواف النافلة وانا على غير وضوء فقال: توضأ وصلٌ» وان كنت متعمداً. 

وغير ذلك من الاخبار فينبغى الحمل على الواجب. 

وما ورد في عدم الاعتداد بالطواف مع عدم الوضوه مثل مافي صحيحة 
على بن جعفرعن اخيه ابي الحسن عليهم السّلام قال: سألته عن رجل طاف بالبيت 
وهو جنب فذكر وهو ني الطواف؟ فقال: يقطع طوافه (الطواف كا) ولا يعتدٌ 
بشيء ماطاف, وسألته عن رجل طاف ثم ذكر أنه على غير وضوء؟ قبال: يقطع 
طوافه ولا يعتد به من قوله: وسألته الخ لوجوب حمل المطلق وامجمل على القيّد 
وا مفصضل. 

(1) رواها ولثلثة التى بعد ها في الوسائل في الاب .7# من ابواب الطواف الرواية ٠‏ ولاو؛ و4 . 
(؟) والستد (كيا في التبذيب) هكذا موسى بن القاسم عن عبدالرجمن عن حمّاد عن حريز. 


ج37 في الطواف 3 


و ازالة النجاسة عن الثوب والبدن. 


و بمكن كون اوَها ايضاً كذلك لاحتمال صحةطواف الجنب ناسياً ان كان 
ندباً فيعتت به ويغتسل ويبنى وان لم يجزله الطواف عمد ولم يصح لعدم جواز دخوله 
المسجد اللحرام . 

و الظاهر انه لوو احدث في الفريضة يبنى مع تجاوز النصفء ويستأنف مع 
عدمه, ولا يلتفت في النافلة, ولا يبعد في النافلة استحباب الوضوء ثم الاكمال 
مطلقا(١)»‏ والتفصيل ايضاً. 

ويدلٌ عليه في الواجب مرسلة جميل عن بعض اصحابنا عن احدهما 
عليهماالسّلام في الرّجل يحدث في ملؤاق المَرئيِة وقد طاف بعضه؟ قال: يخرج 
ويتوضاً فان كان جاز النصف] بنى على طواقبِه وان كان اقل من النصف اعاد 
الطواف (7). 

افتى به الشيخ في الجَديتٌولين تبعيد فتأمل .. 

و أيضاً الظاهر ان التيمّم يقوم مقام بدله(م) مع تعذره مطلقاء وقد مر 
البحث في كتاب الطهارة(4) فتذكر. 

واما شرطية ازالة النجاسة فقال في المنتهى : ملو البدن والثوب من 
النجاسات شرط ايضاً في صحة الطواف سواء كانت النجاسة دماً اوغيره قلت او 
كثرت لقوله عليه السّلام الطواف بالبيت صلوة(ه). 

وانت تعلم عدم صحة الخبرفانه ذكر في كتب الاستدلال بغير سند وما 
رأيته مسنداً في الاصول وسيجيء منع حجيّته عن ا مصنف في امختلف . 


(1) يمنى سواء تجاوز النصف ام لا وامراد من التفصيل هو التفصيل بين تجاوز النصف وعدمه. 
(؟) الوسائل الاب +4 من ابواب الطواف اللرواية ١‏ 

(؟) هكذا في جيع النسخ» والصواب مبدلهء كيالا يق (4) راجع ج١‏ ص .14١‏ 

(0) عوالى اللثالى ج ص15 الحديث8 وتمامه الا أن الله تعالى احلّ فيه النطق. 


وعدم أرادة العموم لما مرّمن عدم الطهارة في النافلة» وعدم صراحته في 
المطلوبء وأنه يدل على الاخصٌ من مطلوبهء اذ لا شك في العفوعن بعض 
النجاسات في الصلوة فلا يدلَ على خلوّهما(1) عنه في الطواف . 

و قوله قدس سرّه (دماً اوغيره قلّت او كثرت) ظاهر في عدم العف 

ويمكن ضم ما ثبت عنده من عدم جواز ادخخال النجاسة المسجد مطلقا 
وكون العالم مأموراً باخروج فوريًا مقدّما على الطواف وكون الامر مستازماًللنبى عن 
الضّد الخاص وكونه مبطلاً وقد مرّ البحث فيها. 

و الظاهر هو العفو عمَإِضْق في/الصلوة كما لولم يكن دليل عليه غير هذ 
الخبر نقله في شرح القواعد عن ,ألصنف وابن/ادريس . 

ويمكن ان يستدل علص الظلتوتتا بخبر يونس بن يعقوب قال: سألت 
اباعبدالله عليه السَّلام نرج يزى في ثويه الم بوهوني الطواف؟ قال: ينظر 
الموضع الذى رأى فيه الدم فيعرفه ثم يرج فيعْسله ثم يعود فيتمّ طوافه(0). 

و لكن سنده غير صحيح (0) لانه قيل: يونس فطحى وفيه بنان بن محمد 
وهوغير مصرّح بتوثيقه ومحسن بن احد وهو مجهول ايضاً. 

على ان دلالته على الدم فقط. 

ولا يدل عليه مارواه الصدوق (في الفقيه) (في الصحيح) عن حبيب بن 
مظاهر (امشكور) قال: ابتدأت في طواف الفريضة وطفت شوطاً واحداً فاذا انسان 
قد اصاب أنفى فأدماه فخرجت فغسلته ثم جئت فابتدأت الطواف فذكرت ذلك 
لابى عبدالله عليه السّلام فقال: بئْسها صنعت كان ينبغى لك ان تبنى على ماطفت 


: (1) الوسائل الباب 04 من ابواب الطواف الروايةر 
(6) والسند (كيا في التبذيب) هكذا: محمد بن امد بن يحى عن بنان بن محمد عن مسن بن اححد عن 
يولس بل يعقوب. 


ثم قال: أما أنه ليس عليك شيء(0. 

لأنّه ما علم وجوب ذلك قد يكون ذلك مستحباً وجاز قطع الطواف له 
والبناء والاستيناف كما في قضاء الحاجة» فا دل تقريره عليه الام على الوجوب 
والاشتراط . 

عل الله مشتمل على ذم مافعله من الاستيناف مع أن الظاه رمن كلامهم 
أنّه كان المتعين لعدم تجاوز النصف كيا مرّ في الحديث. 

و أن حبيب غير مصرّح بتوثيقه اذ الظاهر أنه الذي قتل مع الحسين عليه 
الصلوة والسّلام. 

قال في الخلاصة: مشكوررفالظاهر أن إلرآدٍ بابى عبدالله عليه الّلام في 
الرواية هو الحسين عليه السّلام لغدمةاراكهةالصتادق نعم هذه تدل على جواز 
المخروج عن طواف الفريضة وأَلِبََء والاستيداف ولو كا شوطاً واحداً لازالة الدم 
عن الأنف. 

ويمكن فهم عدم جواز الازالة ني السجدء وصحة العمل بدون النقل اذا 
وافق الواقعء وان كان مرجوحأء فافهم . 

و بالجملة الاصل عدم الاش شتراطء ولا دليل يخرج عن ذلك . 

ويؤيده صحيحة البزنطى», عن بعض اصحابه: عن الى عبدالله 
عليه التّلام قال: قلت له: رجل في ثوبه دم مما لا يجوز الصلوة في مثله فطاف في 
ثوبه فقال: اجزأه الطواف فيه ثم ينزعه ويصلّى في ثوب طاهر(؟). 

ولايضرٌ بصحته ارساله لما ثبت عندهم أنه ممّا اجتمعت العصابة على 
تصحيح ماصح عنه وأَنّ مرسلته مسئدة إلى العدل. 


)١(‏ الوسائل الباب 4١‏ من اابواب الطواف الرواية؟. 
() الوسائل الباب 1ه من ابواب الطواف الرولية؟. 


وفيها دلالة ظاهرة على عدم اشتراط خلو الثوب عمن نجاسة الدم» وكان 
غيره والبدن ايغماً كذلك بعدم الفرق وعدم القائل به على الظاهر. 

وعلى عدم وجوب اخراج النجاسة الغير التعدية عن المساجدء وصحة 
الصلوة مع العلم بها في امسجد حيث حكم عليه الكّلام يصحة الطواف معه مطلقا 
هن غير تفصيل الى العلم والجهل والنسيان وعدمهء بل الظاهر أنّه مع العلم وبأنّه 
يقلع ويصلّى وما حكم باخراجه عن امسجد ثم يصلى . 

و لوكان على المسألة دليل لا مكن حمل هذه على الجاهل او الناسى » ومع 
ذلك فيه الدلالة على بعض ماقلنادي.ا قلتَاِي من حككه عليه السّلام بانه يقلع الخ. 

ويؤيد عدم الاشترااً في الطوَافللندوب ماتقدم من عدم اشتراط 
الطهارة فيه ومارأيت التفصيل أفي كلامهم :- 

قال في الدرون: كرّةءاين. الجنييد وابن,جزة الطواف في الثوب النجس 
الرواية البزنطى الخ. 

ثم انّ ظاهرهم اشتراط السترأيضأء وماذكره ا مصنف هناء كانه للظهور, ولان 
الكلام في طواف الحج والعمرة, وثوب الاحرام ست وهولازم في العمرة وغالب في 
الحج(1) وفبها تأمل» ولعل عدم الذكرلعدم ثبوت الدليل كما سيظهر من كلام 
امختلف. 

ولكن يقتضى ذلك عدم ذكرإزالة النجاسة ايضأًء الا ان يكون ذلك لما 
غير صحيح كما عرفت» فتأهل . 
: السترشرط في الطواف, والخلاف كماتقدم. 


يطوفون بالبيت في طواف الخج مع وب الاحرام؛ وان كان يجوز ان يطوفوا 
مع ئيس القيط (كذا بخظه في غامش بعض التسخ ا خطية). 


ع2 في الطواف يفا 


و الختان في الرجل,. 


يبعد كونه اجماعياً عندناء كالطهارة الشبّه بها. 

مم استدلٌ بقوله عليه التّلام الطواف بالبييت صلوة (1) وقال النبى صلّى 
الله عليه وآله: لا يحج بعد العام مشرك ولا عريان(0). 

و الكلام علييما من جهة السند واحد. 

نعم يمكن ان يتم الاحت اج ببما على بعض العامة كيا اراده رجه الله: أن 
الظاهر انها من طرقهم صحيحان. 

و كأنه لا اججاع في المسألة حييشقبال في اتحمتلف: قال في الخلاف ستر 
العورة شرط في الطواف وتبعه ابن حيزة'(ابن زر هتيختلف) احتج برواية ابن عباس 
عن النبي صلّى الله عليه وآله الألواف بالبيثٌ ططلوة الّا ان الله تعالى احلّ فيه 
النطق وللمانع ان منع ذلك ء وهذه الرَو غير مستددة من طرقناء فلا حجّة فيها 
أنتهى (م) 

نعم الاحتياط و القبح العقلى والخبر مؤيد فتأمل. 

واما اشتراط الختان فالظاهر ذلك في الرّجال دون التساء للاخبار, 

مثل صحيحة معاوية بن عمارعن أبي عبدالله عليه السّلام قال: الاغلف 
» ولا بأس ان تطوف المرأة(). 


لا يطو 


() عوال النثالى ج؟ ص/18 الحدييت؟ ومن سأن البييق جه صم وكث السمال ج؟ ص ٠١‏ 
الرقم3 ٠‏ 

(؟) الوسائل الباب * من اببواب الطواف الرواية١‏ عن ابن عباس في حديث ان رسول الله صلى الله 
عليه وآله بعث علياً عليه اكلام ينادى: لا يحج بعد هذا العام مشرك » ولا يطوف بالبيت عريان» ولاحظ بقيّة 
روليات هذا الاب ايضاً. 

() ص 18١‏ ونقله الخلاف في مسألة +11 من كتاب الحع. 

(4) الوسائل اباب مم من ابواب مقدمات الطواف الرواية ١‏ برواية الشيخ» وفي الكاني: فلا يطوف 
الا وهو عتان. 


374 كتاب الحج ج37 


و النية والبدأة بالحجرء والختم به. 


و صحيحة حريز وابراهيم بن عم جميعاً عن ابى عبدالله عليه الكّلام قال: 
لا بأس ان تطوف المرأة غير الخفوضة فاما الّجل فلا يطوفنَ الا وهوعختون). 

وني الصحيح عن إبراهيم بن ميمون عن إبى عبدالله علليه السّلام» في 
الرجل يسلم فيريد ان يحج وقد حضر الحج, أيحج ام يخنتن؟ فال: لا يحج حتى 
تعن (0). 

ولا يضر الجهل بحا ابراهمء ولعل توقف ابن ادريس (المنقول في 
الدروس) مبنىّ على اصله من التوقفب عن العمل باخبر الواحد. 

قوله: و النّة الخ من هنا إتَارةِ الى أفعال الطواف وأجزائه اى يجب 
في تحقق الطواف النيّة» وقدامرَّما يكنى ف ذلك . 

والظاهر أنه يكن أن ينوكّالظوآف للحج او العمرة وأجباً اوندبا لله تعالى» 
كبا قال في المنتهى : ونه و نِمو الوا للسط.أو العمرة واجباً او ندباً قربة الى 
الله بل اقلّ من ذلك» كما اشار اليه في المنتهى ايضاًء بقوله تعالى: وما أمروا إِلّا 
له مُخِْصِينَ لهُ الدين (م) والاخلاص هو التقرب» وهو ا مراد من النيّة, فتأمل 
والاحتياط الاتيان ما ذكروه في المناسك فلا ينبغى الترك . 

واما وجوب الابتداء بالحجر في الجملة فالظاهر أنه لاخملاف فيه بين 
العلياءء كان اللصنف اراد ذلك بقوله في المنتهى: ويجب الابتداء بالركن الذي فيه 
الحجر الى قوله: ولا نعلم فيه خلافاً. 

و ظاهر قوانين الاستدلال يتقتضى الاكتفاء في الابتداء بالحجر والحتم به 
بما يصدق عليه -لغة وعرفاً- الابتداء منه والاختتام به كما هوظاهر اكثرالمتون مثل 
ا منتهى » والمتن» وكتالى ا حقق» وكتب الشيخ مشلل التهذيب والنهاية والصدوق فان 


)١(‏ و (1) الوسائل الباب +5 من ابواب مقدمات الطواف الرواية#و1. (5) سورة البينة ه. 


1" في الطواف 00 


الادلة مادلّت على اكثر من ذلك . 

وهي مثل ما روى من طرقهم انه صلَّى الله عليه وآله ابتدأ بالحجر) 
ويضم اليه قوله صلّى الله عليه وآله خذواعنى مناسككم() اودليل 
التأسى (م» 

ومن طرقنا مثل صحيحة معاوية بن عمارعنه (اى عن الى عبدالله 
عليه السّلام -لانه تقدم قال: من اخستصر في الحجر الطواف فليعد طوافه من الحجر 
الاسود الى الحجرز ). 

وصحيحة الحسن بن عطيّة,قال: أله سليمان بن خالد وانا معه عن 
رجل طاف بالبيت ستة أشواط؟ قلال: ابوعبدال عليه السّلام: وكيف طاف سستة 
أشواط؟ قال: استقيل الحجر وقتال؟ الل كبتوعقد واحداً فقال ابوعيدالله 
عليه السّلام يطوف شوطاً وقال سْلئيمَانَة 'انة,فاته.ؤلك م أتى اهله قال: يأمرمن 


يطوف عند(ه). 
كالصريحة في عدم الاحتياج الى النيّة, والمقارنة على الوجهين 
هى م ف على الوجهير 
ا مذكورين» وفي شرع التكبير. ل كيا يفعله العامة فافهم . 


و اما ما ذكره البعض -من مقارنتها بحركة اول جزء من بدن الطائف اذا 
قام مستقيماً على ماخلق ا محاذى لاول الجزء من الحجر الذي يصل اليه اوَلاً الجافى 
اليه من الركن الهانى بان يقف الطائف عند الحجر جاعلاً يساره الى جانب الركن» 


الوصول ج١‏ ص14 ورواه في 
عوالى اللثالى ج١‏ ص ١؟‏ رقم7. (م) ولكم في رسول الله أموة حسنة الاحزبة 73 
(؛) الوسائل الباب ١؟‏ من أبواب الطواف الرواية؟. 
(0) اليسائل الباب 5# من ابواب الطواف الرواية1 


بحيث لا يكون شيئاً من بدنه مجاوزاً عن جزء ما من الحجر ولا متأخراً عنه بوجه 
اصلاً ظناً أوعلماً -فها رأيت له دليلاً كأنّهم فهموامن وجوب الابتداء بالحجر في 
الطواف» فائّه ظاهر في ان يكون ابتداء الطواف منه بحيث يمر جميع بدنه على جميع 
الحجر بعد النية بلا فصل جزءأ فجزعاً على التدريج وذلك لا يمكن الا كذلك . 

ولا يخق عدم ظهور فهم هذا من الدليل. 

و الاصل ‏ والشريعة السهلة؛ وعدم البيان في الادلةء لا بالقول ولا بالفعل 
مع اهتمامهم علييم السّلام ببيان الإحكام الشرعيّة وفمله صلّى الله عليه وآله 
الطواف على الناقة مع ارادةبالشعلم وله صلّى الله عليه وآله خذوا عتى 
مناسككمء وعدم فهم هذا المعنى الا بعض الجواص» مع عموم التكليف ومامرٌ 
يدل على العموم وهو واضحء بلَّاعرَالاخبارهو الاستقبال. 

مثل ما تقدم فيصََحَيَحَة لجان ويظهزقول باشتراطه ويحتمل كونه 
حال النيّة. 

على ان حسنه معاوية بن عمار (لابراهيم) قال: قال ابوعبدالله 
عليه الّلام: كتانقول لابتان نستفتح بالحجرينختم به فامّا اليوم فقدكثرالناس (عليه)(01). 

تدل على عدم وجوب الابتداء والختم به فالايجاب على الوجه الذي ذكرناه 
-مع الضرر | فعله وامشقة من المخالفين وترك العقيّة غير معقول» بل يحتمل 
عدم الجواز والضحة فتأمل. 

و انه لوقلنامثل هذا لا يحصل المطلوب. مع استقباله الحجر على الوجه الذي 
ذكره الشهيد الثاني رحمهالله ورجحه(4)» لانها لم تقترن بالحركة التى هي جزء 


(1) السائل الباب 15 من ابواب الطواف الرواية١.‏ 
(1) عبارة الشهيد ني الروضة هكذا (والافضل استقباله حال النبة بوجهه. للتأسى ء ثم يأخذ في الحركة 
على اليسا رعقيب النبة). 


7 في الطواف 7 


“كلك 1ك 


الطواف» بل اقترنت بالحركة التى يريد بها جعل يساره الى البيت فيطوف بعدهء 


معه حين يساره الى | 


وإن كانت على الوجه اللعتبر فهوعين ماذكروه من 
الملقارنة بالمقاديم اؤلاً فليس هذا طريقاً آخر فتأمل. 

فالظاهر أن مراد من قال: باستقبال الحجر وجوباً وأنّه شرطء او 
استحبابً» أنّه يفعل ذلك قبل النيّة ثم ينوى على الوجه المذكو, الا ان تجوز المساعة 
ويكتنى بصدق الابتداء كا أشرنا اليهء ولكن لابدٌ من فعل النيّة بعد جعل البيت 
على اليسار ومقارنتها لال الطواف كما هو ا مشهور, 

و الظاهر أنه ل وكان متذكراً لليةقبلٌ#وصوله الى الحجر ومرّ عليه متذكراً 
يكن ذلك . 

و أنه يكنى في الحتم ايضاً مماذكيرناه:ولايمتاج في انتباء السابع الى 
ملاحظة الوجه الذي ذكروه قالابتداءي لماتقدمء بل هبا اصعب لانّهم يقولون 
أدنى زيادة ونقصان يضرّ. 

والّه يكن ان هر في السابع على الحجر ويتجاوزعته بقصدأن بكون مايق 
به السابع طوافاً والباق يكون عبثاً ا ندباً اويكون غافلاً عنه . 

هذا مع تقدير تحرم الزيادة والنقصان وان قلّ» وأنهها مضرّان عمداً في 
الطواف وسيجي ء تحقيق ذلك . 

على انه ينبغى منه ملاحظة ماكان من باب القدمة مع النيّة في الابتداء 
والانتهاء وذلك ليس قدراً محققساء فلو اعتبر الفصل الحسّى لأشكل الأمره والعجب 
انّ هذا غير مذكور في الكتب. 

و يؤْيّد عدم اعتبارالفصل الحسى عدم اعتباره ف الصوم ونحوه فتأمل » اذ مدار 
الاحكام عتدهم على القصدء ولأنّه لاشك أنه مازاد في الطواف الشرعى عمداً 
لوقرعها بغيررنية ابتداءً وهوظاهرء واستدامة لانقطاعها بالفصل الحكى ولا يجب 


7*7 كتاب الحج ج37 


و الطواف سبعاء وجعل البيت على يساره, وادخال الحجر. 


الفصل الحسى كمالم يجب في الابتداء, فانه قدصرح بجواز الطواف متذكراً للنّة حيث 
تقع المقارنة المعتبرة» وان لم يشعر به الانسان ولا يقف في تلك الحالة وم ميزه عن 
باق الحالات. 

و الظاهر ان المدار على ذلك في المقارنة حين الاستقبال كرا اشرنا اليه. 
فاحتمال الاعتبار بالفصل الحسّى وعدم جواز الاكتضاء بما قتمناهء بل يكون ذلك 
زيادة مبطلة يجب الاعادم محل التأمل. 

ظنّ انّ احداث مثل هذه الاحتمالات توجب الوسوس وتضيع 
الاوقات بتكرار الطواف مرّة بعد آخر حت يحصل ذلك كيا فعلداه ورأينا كثيراً 
من الطلبة يفعل ذلك طلبأ للاحتياا بلكّروج عن هذا الاحتمال وفكن وقوع 
الناس في البدعة وهو اعرف لقال رجه الله.. 

قوله: والطواك “سبع إلخ. قال في المنتهي : وجوب الطواف سبعاً قول 
كل العلماء. 

ويدلَ عليه الاخبار ايضاً مثل صحيحة الحسن بن عطيّة المتقدمة من امره 
عليه السّلام بشوط آخ رمن طاف سكّة(:). 

و كان وجوب كون البيت على اليسار اجماعى , ومستند الى فعله صلّى الله 
عليه وآله مع قوله صلّى الله عليه وآله: خذوا عنى مناسككم()) والى فعلهم 
عليهم السّلامٍ ودليل التأسى . 

فتأمل فيه حيث ما نقل الاجماع فيه, والفعل مع القول لا يدل نعم 
مانقل في المنتبى الخلاف في الاعادة ان لم يجعله على اليسار الا عن ابى حنيفة قالّه 


(1) السائل الاب ؟+ من ابواب الطواف الرولية 1. 
(1) عوالى اللثالموج؛ حديث ١١6‏ ص74 وج ١‏ ص 718 رقم 7/. 


قال: يطوف مادام في مكة وان خرج لايعيدء وهو مشعر باجماع غيره على وجوب 
الاعادة» واجماع الكل على وجوبه على اليسان فافهم . 

وعلى كل حال القول بجوازغير ذلك لم يظهر فلا يمكن الذهاب اليه 
فتأمل. 

و الظاهر انَ وجوب ادخمال الحجر ايضاً بان يدورعليه لا ان يدور بينه 
وبين البيت سواء قلنا أنّه منه ام لا كا هو الظاهر ويدل عليه الرواية أجماعى 
الاصحابء حيث مانقل الخلاف الا عن الى حنيغة في أنه اذا سلك الجر اجزأه. 

ويدل عليه ايضاً صحيحة, الى عَنَ)اني عبدالله عليه اكلام قال: قلت 
له: رجل طاف بالبيت فاختطر شوطأً واحٌداً آي الجججر؟ قال: يعيد ذلك 
الشوط .)١(‏ 

ولا يضرّ اشتراك ابنْ كان[ )لان الظاهر اله عبدالله لنقله عن 
الحلبى, وهذا قال في امنتهى ني الصحيح عن الحلبى هكذا في التهذيب وفي الفقيه 
بعد قوله في الجر كيف يصنع ؟ قال: يعيد الطواف الواحد. 

وظاهر ان المراد بالطواف الواحد هو الشوط الذي اختصر في الجر بان 
جعله خارجاً وطاف بينه وبين البيت كبا كان صريحاً في التهذيب؛ ويشعر به 
الطواف موصوفاً بالواحد معرفاً واطلاق الطواف على الشوط صحيح لغة وعرفاً وهو 
وارد في الروايات ايضاً . 

و صحيحة معاوية بن عمّار (في الفقيه) وحسنته في الكافى عن إلى عبدات 
عليه السّلام قال: من اختصر في الحجر الطواف فليعد طوافه من الحجر الاسود الى 


(1) الوسائل اثباب 5١‏ من ابواب الطواق الرولية1. 
(1) سند الحديث كيا في التمذيب هكذا: موسى بن القاسم عن صفوان وابن إلى عمي عن اين مسكان. 
عن الخلى. 


الحجر الأسود(١).‏ 
و هذه قد تقدمت, وتدل على وقوع ججميع الطواف في الحجر فيجب استينافه 
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و روى في الفقيه عن ابراهيم بن سفيان قال: كتبت الى إلى الحسن الرضا 
عليه السّلام امرأة طافت طواف الحج فلما كانت في الشوط السابع اختصرت 
فطافت في الحجر وصلّت ركعت الفريضة وسعت وطافت طواف النساء ثم انث 
منى؟ فكتب عليه السّلام: تعيد(؟). 

يمكن ان يكون المراد“اعاذة :َل الشوط لا كل الطواف ولا مع مابعده» 
بقريئة ماتقدم» وان القصول في النصف لايرلا يوجب ذلك » وما رأيت غير هذه 
الروايات. 

فقول الدروس: ونواا تيدش وطبا؛ني الحجرفنى اعادته وحده او 
الاستيناف روايتان. ويمكن اعتبار تجاوز النصف هنا وحينئذٍ لوكان السايع» 
كفاه أتمام الشوط من موضع سلوك الحجر(م). 

أن كان مراده بالرواية على الاستيناف» هذه الرواية فغير جيّد لمامرٌ ولقوله 
ومكن الخ ولان هذه الرواية غير صحيحة وهاتقدم صحيحة. وان كان رواية 
معاوية فكذلك اذهى ظاهرة في وقوع الطواف بتمامه او الشوط الال في الحجر. 

و بالجملة الظاهر العمل بمضمون الرواية الاؤلة وعدم اعتبار تجاوز 
النصفى, لظاهرهاء وعدم الضرر بالفصل بالشوط الفاسد بين الاشواط. فاذا كان 
الثاني في الحجر مثلاً يصير الثالث ثانياً وهكذا ويبق واحد في الاخير. 

ففيه اشعار بعدم الاعتداد بقصد كون الشوط والركعة في محله فافهم . 

(1) الوسائل الباب ١س‏ من آبواب اللواف الرولية؟. 
(؟) الوسائل الباب ١‏ من ابواب الطواف اثروليةة. ١‏ (م) اتهى كلام التروس 


41 في الطواف‎ ١7 


نعم يمكن كفاية اكمال الشرط خصوصاً السابع وظاهر الاخبار خلافه فلا 
يلتفت اليه. الا انّه اذا كان الشوط الاول يمكن ان يجب الاستيناف» بناء على 
اعتبار مقارنة النيّة على الوجه المذكور, لاه اذا بطل الاول فا بق مقارنة الديّة 
الا(1) ان يكون مستحضراً لما حين ابتداء الثاني من الحجر على الوجه المتقدمء لكن 
ظاهر الروايات اعمّ ففيها دلالة على عدم الاعستداد بالنيّة واللقارنة على الوجه القرّر 
عندهم فتأمل واحتط. 

ثم انَّ الظاهر ممًا سبق ان الطواف في الحجر بمنزلة تركه فيكون حكم 
فاعلهكذلك حكم تاركه مطلقا فيبطل نسكهاا كا نمدأ و لم يستدركه في علّه. 

و يحتمل كون الجاه ل كذللكُ مع وجو ب/إلبدية ايضاً كما مرّفي الرواية في 
ترك الطواف (؟) وهوظاهر النتبى الدَرَوَسَنَدفِيْه"هل! بناء على ظاهر كلامهم. 

و يحتمل عدم البطلان يتان لمبييكن:اجماع )فيعيد الطواف بنفسه مع 
القدرة, وبوكيله مع عدمها وهو الظاهرني الجاهل مع انضمام اببدئة خصوصاً في 
الطواف في الحجر لكن بغير بدنة(0) وتبويز الاعادة بالوكيل ايضاً مطلقأء ان لم يحج 
بنفسه لعدم نض فيه ولا فتوى ظاهر للاصحابء مع الاصل ومامرٌ لانك قد 
عرفت عدم دليل على بطلان الحج في العامد ترك الطواف بل الجاهل أيضأء نمم 
الاحوط الاعادة مع البدئة بل ينبغى انضمام اعادة الطواف بقصد القضاء ايضاً 
اليه فتأمل . 


)١(‏ هكذا في النسخة الخظية, ولكن في النسخة الطبوعة هكذا (فا بق مقا إلا الشوط الالء. 
ييكر, ان بجب الاستيناف باء على ان يكون الخ) والظاهر ان الصحيح مالخترنا من الدسخة الخظية. 

(؟) راجع الوسائل الباب 8 من ابواب الطواف . 

(م) بي هامش بعض النسخ القطوطة هكذا: قولهعدم البطلافعدم البدنةعل ابماهل بالطريق الاول 

(4) لاختصاص الرواية بتارك الطواق. 


و اما النامى فيجب عليه اعادة الطواف بنفسه مع القدرة وبوكيله مع 
العدم» ومع المواقعة يجب الهدىء اى دم شاة مثلاً ايضاً. 

و لكن ظاهر اننتهى اشتراط كون المواقعة بعد الذكر (1١)في‏ وجوب الدم 
وظاهر الرواية(؟) اعم وقد مرّ البحث فيه. 

الظاهر كونه واحدأ(م) سواء تكرّرت ام لا لظاهر الرواية» مع احتمال 
التكرار اذا تكرّرت بعد الذكر لكونه ممنوعاً من الوطى ء لبقائه على الاحرام بالنسبة 
الى الوطى» وذلك غير بعيد, وان كيان الاصل -مع عدم دليل واضح فيه وفتوى- 
يؤْيْد العدم. 

هذا ظاهر كلام بنْض الاصحاك» أويحتمل جواز التوكيل مع القدرة ايضأء 
لامر في صحيحة على بن جَعَقرَكَلتآآلتَلآم(0) ويؤيّده الرواية الدالة على القوكيل 
في طواف النساء(ه) مع فتواتي ‏ 

وهذا الاحتمال في الطواف في الحجرنسياناً ارجح لمامرٌ مع عدم الفنتوى 
هناء ولوجود طواف في الجملة» وعدم التصء ولاحتمال الفرق بين نسيان الاصل 
فيحتمل سقوط الهدى ايضأ لذلك مع التذكر مع المواقعة, اذ صحيحة على 
بن جعفر في نسيان الطواف بالكلية. 

ويؤيد جواز التوكيل في الطواف مطلقاً في الجملة, صحيحة الحسن بن 


(1) اى بعد تذكر الطواف المنسى . (1) الوسائل الباب 8ه من ابواب الطواف الرواية1. 

(5) اى كون اندم واحداً. 

(4) متن الرواية هكذا: على بن جعضرعن اخميه علهمم السلا قال سأئته عن رجل نسى طواف 
الفريضة حتى قدم بلاده ووتقع اللتساء كيف يصن ؟ قال: يبعث بهدى ان كان تركه في حج. ولا كان تركه .. 
عمرة بعث به في عمرة ووكل من يطوف عنه ماتركه من طولقه الوسائل الباب8* من ابواب الطواف الرواية1ر 

(ه) راج الوسائل الباب .08 من ابواب الطواف .. 


ج37 في الطواف 2 


اشواط؟ قال بوعدلله عليه الشلام : وكيف طاف ستة ة اشواط؟ قال: 
الحجر وقال: الله اكبر وعقد واحداً فال ابوعبدالله عليه التّلام يطوف شوطاً فقال 
سليمان فانه فاته ذلك حتى أق اهله قال: يأمرمن يطوف عنه(١).‏ 

وهذهتدل على مشروعية التكبيرواستقبالالحجر في الجملة وعلى انهها بكفيان ولايحتاج 
الى التدقيق في النية والقارنة على الوجه الذى ذكروهفتأمل. وعلى ان نقص شوط 
وبطلانه جهلاً لا يوجب الافعله لا الطوافكله. فهىمؤيّدة لرد الاحتمال التقدم 
من الدروس فتذكر. وتدلعل كون الطواف تشيمة اشواط .وهى كالصريحة في 
وجوب اعادة الطواف على الجاهل بل,الناسى يقي 'إلطواف بالكليّة اوفعله في 
الحجر فيضعف احتمال عدم وجوب عاد ة الطواف على لجا هل والناسى » الطواف 
في الحسجر حتى * لان() الطواف قد خرج وقته والقضاء انما يجب سامر 
جديدلا الام رالتقدم فاتها() امر جَديد حم العَييدََآتَمَدَم'مَنْ الاخبار الصحيحة 
الدالة على وجوب الاعادة من طاففي الحجرء وعدم الاعستداد بما فعل .ولانه كان 
مأمورا به من غير تقييد بوقت معين فيجب فعله دام الا لا في وقت بمنوع فتأمل . 

م ان الاهر على تقدير اعادة الطواف بنفسه فقطء لا يبعد كونه محرماً 
بالنسبة الى ما لا يحل الا بالطواف. وقد يشعر به وجوب المدى على الناسى مع 
ا مواقعة. 

ولكن ذلك يستلزم تكرار الكفارة بتكرر الوطى ا موجبء ووجوها ايضاً 
لجميع مايحرم عليه قبلهء ورواية الحدى(6) خالية عنه» بل تشعر بان ليس عليه غير 


(1) الوسائل الباب 58 من ابواب الطواف الرواية؟. . (؟) تعليل للاحتمال. 
(م) تعليل لضعف الاحتمال. (4) راجم الوسائل الياب .ه من ابواب الطواف الرواية1. 


414 كتاب احج ج١7‏ 


هدى المواقعة ولا دليل سواها. 
بل الاصل» وعموم ادل التتحليل بالتقصير بعد السعى فلا يفيد التحلل. 
مع عدم تجويزهم احراماً على احرام(:), مع ايجاب الاحرام عليه قبله(:) 
والاستصحاب ودليل عدم تحليل مايحرم بالطواف الآ به. 
يدل على وجوب الاجتناب عن جميع مايحم عليه قبله, وهو الظاهر وان ل 
نقل بوجوب الكفّارة وتعددها للاصل ولاتقدم واحتمال تخصيص الكغارة ببقاء 
جيع الاحرام وعدم معلومية شموها لهذا الفرد. 


والكلام في صورة التوكيل قريب منه. 

و أنه يحتمل في صورية بطلان الْفجيْه يبطل الاحرام فلا يبق محرماً فله ان 
يفمل مايشاء, لان مقتضى ألبطلان ذلك أوكذًا الاصل وليس كذلك صورة الفساد 
والفوات فانه يبق عرّمنا"ويحج (يتمم خ ل) حجم في الاؤل ويأق بعمرة مفردة فى 
الثاني للتحليل للتص ولانه لأفسآدحقيقة بل ماز في كلامهم . 

و يحتمل البقاء هناك ايضاً للاستصحاب وعدم ثبوت كون البطلان عكلاً 
وللطريق الاولى بالنسبة الى حال النسيان. 

وكان الاظهر بقاء المنع و ان لم نقل بوجوب الكفارة» اذا ما ثبت كون 
البطلان عللاء مع ثيوت الاحرام. ولا منافاة كما في الصائم الذى افطر عمدأء وم 
يثبت عدم جواز احرام على احرام بهذا المعنى. 

ولا يدل خاو الاخبار وكلامهم عن بقائه محرماً على العدم لاتى مارأيت 
خبراً دالأعلى بطلان الحج مع خخلوه عن بقائه عن الاحرام وعلى تقدير وجوده له 
يدل على العدم الا ماتقدم في الجاهل وقد عرفت ولا حجيّة في كلامهم مع الصراحة 


(1) يعن بعد العود الى الطواف يتفسه. (؟) اى قبل الطواف .. 


ج7 في الطواف 4 


واخراج القام . 

2 سه #ك-ا اتام 
فكيف مع السكوت مع وجود المنع اوَلاً بالادلة القطعيّة. 

و الظاهر أنه لا يتغاوت الحال بين التارك والطايف في الحجر وغيرها 
ممّن يبطل حجّهء الا أن الحكم فيا له دليل واضح وفتوى كذلك , اوضح. 

وان الاحلال يحصل له مع الاتيان بالعمرة وانّه يجوز العمرة لعموم ادلتها 
وعدم منعها عده فلوصد حينمزٍ يجرى فيه احكامه ويحستمل البقاء على الاحرام الى 
ان يحي,الله يعلم . 

قوله: واخراج المقام. الظاهر ان وجوب كون الطواف بين البيت والمقام 
-فيكون المقام خمارجاً عن الطواف وعلى اق القلبائف ممّا لا خلاف فيه عند 
الاصحاب, 

مستدداً الى رواية محمد بن مُتسلجتقال:تتأئعة عن حة الطواف بالبيت 
الذى من خرج عنه لم يكن طائفا ناتيت قالو: كان النابين على عهد رسول الله 
على الله عله وآله يطوفون بالبيت وا مقام وآنتمآليوم تطوفون مابين المقام وبين 
البيت فكان الحد موضع اللقام اليوم» فن جازه فليس بطائف. والحد قبل اليوم 
واليوم واحد قدر مابين امقسام وبين البيت من نواحى البيت كلّها فن طاف فتباعد 
من نواحيه اكثر (ابعدخ ل) من مقدار ذلك كان طائفاً بغير البيت بمنزلة من طاف 
بالمسجد لانه طاف في غير ح3 ولا طواف له(1). 

الظاهر ان فيها اشارة الى ان المقام الذي الآن ليس المقام الذى كان في 
عهد رسول الله صلَى الله عليه وآله وانّه كان في عهده اقرب الى البيت من اليو 
والالم يكن الحد اليوم وفي عهده واحداً ولقوله من موضع اللقام اليوم . 

و يدلّ عليه ما روى في الفقيه قال زرارة بن اعين لالى جعفر عليه الشّلام 


(1) الوسائل الباب .4 من ابواب الطواف الرواية 1م 


قد ادركت الحسين عليه التّلام؟ : نعم أذكر ونا معه في المسجد الحرام وقد 
دخل فيه السيل والناس ون على المقامء يخرج الدارج فيقول قد ذهب به 
السيل» ويدخل الداخل فيقول هومكانه قال؟ فقال: يا فلان ما يصنع هؤلاء؟ 
فقلت: اصلحك الله يخافون ان يكون السيل قد ذهب بالمقام قال: ان الله تعالى قد 
جعله علماً لم يكن ليذهب به فاستقرٌوا. وكان موضع القام الذى وضعه ابراهيم 
عليه السّلام عند جدار البيت فلم يزل هناك حتى حوّله اهل الجاهلية الى الكان 
الذى هوفيه اليوم فلما فتح النبي صلَى الله عليه وآله مككة ره الى الوضع الذى 
وضعه ابراهيم عليه الّلام فلم ينل هبك الى ان ولي عمر فسأ الناس من منكم 
يعرف الكان الذي كان فِْه المقام فاك له رجل انا قد كنت اخذت مقداره 
بنسع )١(‏ فهوعندى فقال: أيستيبيه فاتاةتفقامه ثم رده الى ذلك المكان(). 

ولا يضر لصتاف روان ةمد ين مسلم/والجهل بسياسين الضرير. ووجود 
شيء آخر في منده. فانه في التذيب: محمد بن يعقوب عن محمد بن يحبى عن غير 
واحد عن احمد بن محمد بن عيسى عن ياسين الضرير الخ وني الكافي عن محمد بن 
يحبى وغيره عن محمد بن أحمد عن محد بن عيسى عن ياسين الضرير الخ. 

لان الظاهر انّ مضمونه متفق عليه بين المسلمين علماً وعملاً. 

اله أنه روى في الفقيه (في الصحيح) عن ابان عن محمد الحلبى قال: 
سألت اباعبدالله عليه السلا عن الطواف خلف المقام؟ قال: ما احب ذلك, وما 
ارى به بأساً فلا تفعله» الا ان لاتجد منه يتأ(م). 


(1) التسع بالكسر سير ينسج عريضاً ليشة به الرّحال (مجمع البحرين). 
(1) الققيه ج؟ باب ابتداء الكمبة وفضلها الرولية 0 
(؟) الوسائل الباب .18 من ابواب الطواف الرواية؟. 


لك 


7 في الطواف 3 


وركعتاه في مقام إبراهيم عليه السّلام» فان منعه زحام صلّى 
خلفه, او احد جاتبيه. 

فانها ظاهرة في الجواز لف المقام على سبيل الكراهة وتزول مع الضرورة 
ولكن قال في النتهى : وهى ندل على جواز ذلك مع الضرورة والزحام وشبهه. 

وانت تعلم انَّ دلالتها على ما قلمناه اظهر الا ان يق : لاقائل به فيحمل 
على ما قاله في النتهى على انّ ابان الظاهر أنه ابن عثمان وفيه قول فلا يقبل منه 
ماينفرد به. 

واعلم أنه على تقدير الوجوب بيناليبيت والقام يجب ان يراعى مقدار 
مايين البيت والقام في ساير جوانبه ايض ك] نوي ذكور في رواية حمد() وكلام 
بعض الاصحاب. 

قوله: و ركعتاه الخ. اي يجب بعدالتلوآف الواجب ركعتا الطواف خلف 
المقام المشهور الآن مع الامكان يدل عَليكولة حال : وتوا مِنْ مقام إبرأهيم 
مُصَلَى 0). 

و القام الحقيق الذى هو الحجرلا يمكن الصلوة عليه فيحمل على ما يقال 
عليه القام الآن وهوموضع معد للصلوة الآن خلف المقام ال حقيق. 

لصحيحة معاوية بن عمّّارء قال: قال ابوعبدالله عليه السّلامٍ: فاذا فرغت 
من طوافك فأت مقام ابراهيم فصل ركعتين واجعله امامك (امامآخ ل) واقراء 
فيهاافي الاول منبماخ ل) سورة التوحيد قل هوَانه آحد وني الشانية كُلْ يا بها 
الكأاؤْروت ثم تمّهدوامد الله واثن عليه وصل على النبي وآله واسئله ان 
وهاتان الركعتان هما الفريضة ليس يكره ان تصليهما في اي ساعة (الساعاتخ ل 


(1) اليسائل الياب م؟ من ابواب الطواف الرولية١..‏ 
() البقرةة 3178 


شت عند طلوع الشمس وعند غروها ولا تؤترها ساعة تطوف وتفرغ فصلّههما(1). 
وفيها دلالة على عدم وجوب السَّلام في الصلوة فافهم وعلى استحباب 
الحمد والثناء والصلوة على النبىّ صلَّى الله عليه وآله. 

الا ان يحمل على التشهد الواجبء ويراد بالحمد والشداء وصفه تعالى 
بالوحدة ونفى الشركة فتأمل. 

وعلى استحباب التعاء كأنه اشارة الى التعقيب. 

وعلى استحباب قرائة اليِورتين كما هو المشهور وتعيين الترتيب المذكور 
وهو امختار وان كان خلاف إلمشهر لمكم القائل بالوجوب. 

وعل عدم كراهةأهاتين الركعئينأفي الاوقات المكروهة وقد سبقت. 

و في بيان (وقت أظ)صَلوة :لواف في التهذيب ب أخبار صحيحة دالَة على 
الكراهة مثل صحيحة نيد نا متتلمهرقاك: :سبلت اباجعفر عليه السّلام عن ركعتى 
طواف الفريضة؟ فقال: وقتبما اذا فرغت من طوافك وأكرهه عند اصفرار الشمس, 
وعند طلوعها(؟) 

وصحيحة اخرى له, قال: : سئل احدهما عليهماالسّلام عن الرجل يدخل 
مكة بعد الغداة أو بعد العصر؟ قال : يطوف ويصلى الركعتين مالم يكن عند طلوع 
الشمس أوعند احمرارها(م). 

و صحيحة محمد بن اسمعيل بن بزيع» قال: سألت الرضا عليه السّلام عن 
صلرة طواف التطوع بعد العصر؟ فقال: : لا فذكرت له قول بعض آبائه ان القاس لل 
يأخذوا عن الحسن والحسين عليهماالسّلام الا الصَلوة بعد العصر بمكة» فقال: : نعم 

(1) الوسائل الباب ١/من‏ ابواب الطواف الرواية * وروى ذيلها في إلياب من تلك الابواب 


الروليةم. (؟) الوسائل الباب </من ابواب الطواف الرولية/ا. 
(*) الوسائل البابه من ابواب الطواف الروايةه. 


0 ف الطواف 2 


ولكن اذا رأيت الناس يقبا 
فقال: لستم مثلهم(١).‏ 

وصحيخة على بن يقطين» ققال: سألت اباالحسن عليه السلا عن الذي 
يطوف بعد الغداة وبعد العصر وهوني وقت الصلوة أيصلّى ركعات الطواف نافلة 
كانت أوفريضة؟ قال: لا(0). 

و يكن الجمع بينهما بشدّة الكراهة وعدمها ويحمل مايدلَ على عدم الكراهة 
على عدم المنع والتحري» والباق على الكراهة فتأمل. 

و يدلّ على وجوب الصلوة في المقام :الكو رايضاً صحيحة ابراه بن ابى 
محمود (الثقة) قال: قلت للمرضا عليه ملام اصلّركَئى طواف الفريضة خلف 
المقام حيث هوه الساعة اوحيث كان عقّعهديزتتول الله صلّى الله عليه وآله؟ 
قال: حيث هو الساعة(). 

ورواية معاوية بن عمارعنّ أى عَبدَاللهحَليه تلام قال: ثم تأق مقام 
ابراهيم عليه السّلام فتصلّى فيه ركعتين واجعله اماما (و). 

و هذه صريحة في كون المراد بالصلوة في المقام الحقيق» فعلها خلفه. 

وقريب منه في الدلالة مرسلة صفوان بن يحيى (المجمع عليه التق بمزلة 
السند الى العدل) عمن حدثه عن ابى عبدالله عليه الكّلام في حديث قال: ليس 
لاحدأن يصلّى ركعتى طواف الفريضة الا خلف المقام لقول الله عزوجِلٌ «واتخذوا 


(1) الوسائل الاب +/ من ابواب الطواف الرواية 1١‏ 
(؟) الوسائل الباب + من ابواب الطواف الرولية 1١1‏ 
() الوسائل الباب 7١‏ من ابواب الطواف الرواية١.‏ 
(4) الوسائل الباب /١‏ و +7 من لبواب الطواف الرواية+ ومتن الرواية هكذا: معاوية بن عمّاه قال: 
قال: ابوعبدالله عليه اللا اذا قرغت من طوافك فأت مقام ابراههم عليه الام فصل فيه ركعتين 


من مقام ابراهبم مصلّى» فان صليتهها في غيره فعليك اعادة الصلوة(). 
و هذه تدل با مفهوم على عدم لزوم فعل صلوة طواف النافلة فيه. 


وايضاً تدل عليه با منطوق ما في رواية ز إرة عمن احدهما عليهماالسّلام 
قال: : لا يبنغى ان تصلّى ركعتى طواف الفريضة الا عند مقام ابراهم فامًا التلؤع 
فحيث شت من المسجد(). 

وعلى وجوب الاعادة لوصليت الفريضة في غيره. 

ويدلة عليه وعلى وجوب الاعادة فيه مع الامكان وعدم لشقة عل ناسيها 
فيه دواية بى عبدالله الابسزارق قنآل : سألت أباعبدالله عليه اكلام عن رجل 

فصل ركعت طواف الفريضة في آبإدكر؟ قال: : يعيدهما خحلف المقام لانّ الله 

0 : واتخذوا من مقام:ابراهي :متلق يعنى (عنى خ ل) بذلك ركعتى طواف 
الفريضة(م). 

وصحيحة محمد بن مسلم عن أحدهها عليهماالكلام قال: سألته عن رجل 
طاف طواف الفريفة ويم يصل الركعتين حتى طاف بين الصغا والروة ثم طاف 
طواف النساء ويم يصل لعذلك الطواف حتى ذكر وهوبالابطح؟ قال: يرجع الى 
المقام فيصلّى الركعتين0). 

و موثقة عبيد بن ز, ن إني عبدالله عليه السّلام في رجل طاف طواف 
الفريضة وم يصل الركعتين حتى طاف بين الصفا وامروة ثم طاف طواف النساء وم 
يصلٌ الركعتين حتى ذكر بالابطح فيصلّى اريع ركعات؟ قال: : يرجع فيصلّى عند 


)١(‏ الوسائل الباب ”لمن ابواب الطواف الرواية1. 
(؟) الوسائل الباب +من ابواب الطواف الرواية. 
() الوسائل اثباب #/امن ابواب الطواف الرولية؟. 
(4) الوسائل الباب 74 من ابواب الطواف الرواية». 


اللقام اريعاً(). 

و لعله يريد بالأربع ركعتى طواف الزيارة وركعتق طواف النساء والروايات 
في ذلك كثيرة. 

ولا يعارضها مايدل على الاجزاء في مقام الذكر اذا نسى في المقام» 
لكثرتها وصحتها وصراحتها وضدها في المعارض مثل ما في رواية حنان بن سدير 
قال: زرت فنسيت ركعت الطواف فأتيت اباعبدالله عليه الام وهو بقرن الثعالب 
فسألته, فقال: صلّ في مكانك (0). 

لعدم الصحة لوجود إلى ا حسين القع بوالقول في حتان(م). واحتمال 
التافلة. وا مشقة بالرجوع . 

وني رواية ابى الصباح الكنالَسَتََمَيِةآلََلأم في ناسيها في المقام: ان 
كان بالبلد صلّى ركعتين عند مام بام فالة لله عزوحل يقول: واتخذوا من مقام 
ابراهيم مصلَّى . وان كان قد ارتحل فلا آمره ان يرجع (4). 

لعدم صحتباء لاشتراك محمد بن الفضيل(0). وعدم صراحتها مامرّمن 
الشقّة. 

وني رواية عمربن يزيد (الضعيفة) عنه عليه الّلام في ناسيها في المقام 
حتى أ منى قال: يصليهما بمنى(2). ١‏ 

وني رواية هشام بن المثنى الزيدى في ناسى الفريضة عنه عليه السّلام أفلا 


( (1) و(؟» الوسائل الباب 4/من ابواب. الطواف 
(م) سدد الرواية (كبا في التبذيب) هكذا: موسى بن القاسم عن النخعى الى الحسين» قال: حدثنا 
حنان بن صديرء (؛) الوسائل الياب 74 من ابواب الطواف الرواية15 
(ه) سند الرواية (كا في الكا) هكذا: محمد بن يحبى عن احد بن محمد عن محمد بن اسماعيل عن 
محمد بن الفضيل عن الى الصباح الكناق. (+) الوسائل الياب 74 من ابواب الطواف الرواية4. 


(الاكا) صلاهما حيث ذكر: لمانسيها حتى جاء منى فرجع الى مكه وصااهماء ثم 
رجع الى منى وذكر ذلك له عليه السّلام(). 

و الذى يؤيد الحمل على عدم الرجوع مع الشف صحيحة إلى بصير قال: 
سألت اباعبدالله عليه السّلام عن رجل نسى ان يصلّى ركعتى طواف الفريضة 
خلف المقام. وقدقال اللدتعالى: واتخذوامن مقام ابراهيم مصلّى »حت ارتحل ؟فقال: ان 
كان ارتحل فاثى لا اشق عليه ولا آمره ان يرجع ولكن يصلّى حيث يذكر(م). 

لأنها تشعر بالرجوع مع عدم الشقّة» وني الال دلالة على الرجوع مطلقاً, 
فيحمل على عدم المشقّةء اوخل الآمتتجباب» للجمع كها فعل في الاستبصار, 

و الظاهر ان الزجوع -بعد الإرتجمال عن مكة وحواليها مشل الابطح بقصد 
الرواح الى الاهل ‏ مشلقة“لأنه تلز مغارفة الأسياب والأصحاب» وقد يمنع 
مايمنع . 

و لظاهر هذه ألروايات» قلا يدفعه الرجيع الى الأبطح الذى تقدم في 
صحيحة محمّد وموثقة عبيد(1()0). 

وني رواية غير صحيحة يكل من نسى ركعتى طواف الفريضة(0). 

وروى في الفقيه (صحيحاً) عن عمربن يزيد (الثقة) عن ابى عبد الله عليه 
السّلام ان كان مضى قليلاً فلير- جع فليصلهما أويأمر, .بعض التّاس فليصلّهماعنه(5). 


(1) الوسائل الباب 6/ من ابواب الطواف الروايةنقل بللمنى. 
(؟) الوسائل الباب ,من لبواب الطواف الرواية. 
() و(4) الوسائل الباب هن ابواب الطواف الروليةه:. 
(0) الوسائل السياب 4/ من ابواب الطواف الرواية ١4‏ وبتن 

حدئنى من سأله عن الرّجل ينسى ركعيق طواف الفريضة حت يخرج؟ فقال: يقل .. 
() الوسائل الباب 4لامن ايواب الطواف الرواية1 


ابن مسكانء قال 


7 في الطواف 3 


وظاهر هذه يدلّ على الرّجِع وفعلهها فيه الّا أله يدل على جواز التوكيل 
ايضا وهوخلاف القوانين في العبادات البدنية وكأنه رخصة. 
وفيها دلالة مَاعلى عدم اشتراط العدالة في هذا النائب فيمكن عدم 
اشتراطها في النائب عن اليّت ايضاً فتأمل, 
لتهذيب: (و في حديث آخر) ان كان جاوزميقات اهل أرضه 


واعلم أن الظاهر من الاخبار هو جوازفعلهها خلف المقام الحقيق مطلقا 
فلا يشترط فعلهما في الموضع المعدّ خلفةاللصَلوَةء للاصل» وعدم الدليل لعموم 
الاخباره وعدم التصريح به فيها والالختياط ظاهر” 

و امنا على جانبيه اختياراً فالظاهرخدم:اججوالوالاجزاء لمامرٌ. 

واتنا مع الاضطرار وآلاردحام فقبالوا: بالجوازقيييا وفي خحلفه ى خلف 
القام العد. 

و الدليل عليه غير واضح ألا رواية الحسين بن عثمان (الضعيفة جدا لامد 
بن هلال وغيره()) قال: رأيت اباالحسن عليه الام يصلّى ركعتى الفريضة بجيال 
المقام قريباً من الظلال لكثرة الناس (). 

على أن ظاهرها جواز فعلهها بمجرد الرّحام على احد جانبى المقام الحقيق او 
خلفهء وظاهر عباراتهم مثل المتن (4) جواز فعلهها على احد جائبى المقام العدّ وتخلفه» 

)١(‏ الوسائل البساب 4/ من ابواب الطواف الرواية٠١ء‏ ولكن لا يخق 
الثهنيبنفال ابن مسكان وني حديث آخر الخ. 

() سند الرواية (كيا في التبذيب) هكذا: سعد بن عبدالله عن موسى بن ال حسن وال حسين 
(والحسن خ ل) بن على عن اخد بن هلال عن اميّة بن على عن الحسين بن عثمان. 

() الوسائل الباب هلمن ابواب الطواف الرواية1. 

(4) ولعلهم استندوا الى مارواه الكليني في باب ركعت الطواف عن على بن ابراهم عن ابيه عن ابن لبي 


ومكن حمل الرواية على ماذكروه ولكن العمل بمثلها -وان كان مؤيّدأً لكلامهم في 
مشل هذه المسألة التى قد مضت علها الادلّة من الكتتاب والسنة الصريحة 
الصحيحة مشكل نعم لا يبعد ذلك على تقدير الاضطرار وعدم الامكان في اللوضع 
المعيّن اصلاً الى ان يقرب فوت وقتها ومابعدها من المناسك وحمل هذه الرواية عليه 
فتأمل واحتط هاامكن. 

و يدل على وجوب فعلهما في الام اذا نسيهما وذكر بعدالشروع في السعى 
ثم اكمال السعى صحيحة محمد ين مسلم عن احدهما عليهماالسّلام قال: سألته 
عن رجل يطوف بالبيت ثم ين أن يلي الركعتين حتى يسعى بين الصفا والمروة 
خسة أشواط أو اقلّ من ذللكُ ؟ قال: ينصرك حت يصلّى الركعتين ثم يأي الى مكانه 
الذى كان فيه ويتمّ سعيه(1) 

و ايضا يدل عل وجوتب. القضباء على الول لا على سبيل التعيين كما نقدم 
في الطواف صحيحة عمر بن يزيد (الثقة) عن الى عبدالله عليه اكلام قال: :من 
نسى ان يصلّى ركعت طواف الفريضة حتى خرج من مكة, فعليه أن يقضى أو 
يقضى عنه وليه أورجل من المسلمين(). 

وينبغى الدعاء بعد صلوة طواف الفريضة بما رواه معاوية بن عمار (في 
الصحيح) عن ابي عبدالله عليه السّلامٍ قال: تدعوبهذا الدعاء في دبر ركمتق طواف 
الفريضة تقول بعد التشههد: الهم ارحنى بطاعتى (بطواعيق خ ل) اباك وطوعتق 
(وطواعيقخ ل) رسولك صلَى الله عليه وآله اللهم جتّبنى ان اتعدى حدودك 
عمير عن الحسين بن عشمان قدال: رأبت اباالحسن موسى عليه الشّلام يصلَى ركمق طواف اللفريضة بميال اللقام 
قريباً من ظلال امسج (الوسائل الباب هلمن ابواب الطواف الرولية؟). 

(1) الوسائل الباب #/امن ابواب الطواف الرولية؟. 
(1) الوسائل الباب 4لامن ابواب الولف الرولية15. 


7 في الطواف 5 


و يستحب الغسل لدخول مكة من بِثْر ميمون» اوفتٌ» فان تعذر 
فن منزله. 


واجعلنى ممن يحبّك ويحبّ رسولك وملائكتك وعبادك الصالحين(). 

ويمكن استفادة استحباب التسليم منها. 

قوله:وستح ب الغسل لدخول مكة الخ .دليل استحباب الغسل لدخول 
الحرم ودليل دخوله حاذ آخذا نعليه بيديه رواية ابان بن تغلب قال: كنت مع إلى 
عبدالله عليه السّلام مزامله مابين مكة والمديئة فلما انتهى الى ا حرم نزلء واغتسل 
واخذ نعليه بيديه؛ ثم دخل الحرم حافياًء فصنعت مثل ماصنع فقال: يا ابان من 
صنع مثل ما صنعت تواضعاً لله عرو )الله عنه مأة الف سيئة» وكلتب 
له مأة الف حسنةء وبق الله له مأة الفْلّ درجة, وقَصبىئ/له مأة الف حاجة(5). 

وهذه تدل على استحياب التغسّللدخيول الحرم وكونه قبل قبل دخول ا حرم 
وعبارة ا متن تدلٌ على استحبابه كدحول تمكة .وما ذكرغسلهٍ او جعل غسلهما واحداً 
بتداشعل . وذلك مفهوم من الروايات وقد تقدم. : 

قال الصنف في المنتهى : فان لم يتمكن من الغسل قبل دخول الحرم فبعد 
دخوله قبل دخول مكة, فان لم يتمكن فبعد دخوها وكذا قال في التهذيب ايضاً(م). 

و هوغير واضح اذ الظاهر انه عير بين ان يغتسل قبل دخوله وبعده من غير 
شرط عدم التمكن قبل دخول مكة وبعده الا انّ قبل دخول الحرم اولى لرواية أبان. 

والذى يدل على ماقلناه حسنة معاوية بن عمارعن الى عبدالله 
عليه التّلام قال: اذا انتهيت الى الحرم انشاء الله فاغتسل حين تدخله وان تقدمت 


(1) الوسائل الباب +/امن ابواب الطواف الرواية1. 
(1) الوسائل الباب ١‏ من ابواب مقدمات الطواف الرولية ١‏ 
(م) التهذيب: باب دخول مكة عقيب نقل حديث ابان بن تغلب. 


45 كتاب احج اج“ 


فاغتسل من بثر ميمون أو من فخ أومن منزلك بمكة(). 
وصحيحة ذريح امحاربي قال: سألته عن الفسل في الحرم قبل دخوله او 
: لا يضرك اى ذلك فعلتء وان اغتسلت بمكة فلا بأس وان 


تنزل بمكة فلا بأس (0). 
وهما يدلان على التداخل» بل كونه غسلاً واحداً قبل دخول الحرم او 
بعده. ويدلآن أيضاً على أن الغسل لدخول مكة يكون قبله وبعده. 

وني حسنة الحلبى قال: امرنا ابوعبدالله عليه التّلام ان نغتسل من فخ 
قبل ان ندخل مكة(م). 

ويدل على استحطابه لدخْوَل مكبة, رواية الحلبى عن ابي عبدالله 
عليه التّلام قال: انَّ الله تعالى.يقول في كتابة: أنْ ظهرًا بنِيِى لِلطَآئِْينَ الما كفي 
والركع السُجود()) فيتشبغى_لليعيد أن لا يدخل مكة الا وهو طاهر قد غسل عرقه 
والاذى وتطهر(ه). 

و هذه تدل على استحباب التطهير ايضاً ويكن فهم الاكتفاء بالغسل 
الال لان القصود هو ازالة العرق والاذى حين دخول مكة وقد حصلء الّا ان 
يحصلا بعده. 

وبالجملة الامربغسل أخريعد الغسل لدخول الحرم غير مفهوم من 
الروايات صريحاً بل ظاهر الاكثر انه واحدامًا قبله او بعده والتداخل يويد وماتقدم 
من كلام المنتبى والتهذيب كذلك الا أن كلام الاكثريدلَ على تعدده, احدهها 

(؟) الوسائل الباب ؟ من ابواب مقتعات الطواف الرواية١.‏ 
(5) الوسائل الباب * من ابواب مقتعات الطواف الرولية. 
(ه) الوسائل الباب ه من لبواب مقتعات الاحرام الرولية؟. 


للحرم» والآخر لدخول مكة فتأمل. 

و يدل عل الغسل وخلع النعل وا مشى حافياً بالسكينة والوقار رواية 
عجلان ابى صالح قال: قال ابوعبدالله عليه التّلام: اذا أنتهيت الى بر ميمون اوبثر 
عبدالصّمد فاغتسل واخلع نعليك وامش حافياً وعليك بالسكينة (السكينةخ ل 
والوقار(١).‏ 

و الظاهر ان الشى في كل الحرم غير لازم لما في رواية إبى عبيدة(0) ثم 
مشى في الحرم ساعة اى ابوجعفر عليه السَّلام ولا يبعد كمال الاستحباب في 
الكل. 

ويدل على بطلان الغسل بالثوم واعادته تبحيحة عبدالرحمن بن الحجاج 
قال: سألت اباابراهم عليه السّلام عن الرَجَلَضقتتل”لدخول مكة ثم ينام فيتوضاً 
قبل ان يدحل أيجزيه ذلك أويعيد؟ قاللا عتريهٍلأته اها ويل بوضوء(م). 

و يدل على استحباب الطواف مغتسلاً» واعادته بعد النوم, وتداخله في 
غسل دخخول مكة, بل دخول الحرم ايضاًء هامر رواية على بن الى حمزه عن إبى 
الحسن عليه الصّلامٍ قال: قال لى ان اغتسلت بمكة ثم نمت قبل ان تطوف فأعد 
غسلك (6). 

و لعلّ فييما اشارة الى حصول الوضوء بالغسل اذ لوكان بعد الغسل عحدثاً 
فلا فائدة في اعادته بعد النوم فان وجوده كعدمه في رفع النوم لان الظاهر من الغسل 


)١(‏ الوسائل الباب ٠‏ من ابواب مقدمات الطواف الرواية ؟. 

(؟) الوسائل الياب ١‏ من ابواب مقدمات الطواف الرواية؟ صدر الرواية:. 
عليه الام فيمابين مكة واللدينة» فلا انتهى الى الحم اغتسل واخذ نعليه بيديه ثم مشى في الحوم ساعة. 

(م) الوسائل الباب + من ابواب مقدمات الطواف الرولية1.. 

(4) الوساثل الباب * من ابواب مقدمات الطواف الرواية 7 


4 كتاب احج ج37 


ومضغ الاذخرء ودخول مكة من أعلاهاء حافياً. 


بسكينة ووقار. 
بعد النوم رقع ما حدث بسبب النوم فافهم وقد مر تحقيق ذلك . 


ويمكن كون الاعادة لزيادة الثواب وشدة الاستحباب, لا لاصل حصوله 
وقد مر الاشارة اليه مع مايدلَ عليه في غسل الاحرام فتذكر. 

ودليل استحباب مضغ الاذخر بعد دخول الحرم قول الى عبدالله 
عليه السّلام: اذا دخلت الحرم ففتناول من الاذخرفامضغه وانه كان يأمرامَ فروة 
بذلك (0. 

و في حسنة معاوية بن عا رعن ليه السّلام مثله» الاقوله: وكان يأمرالخ(5). 

و دليل استحبابل دخول مكةمن أعلاها -اى عقبة المدنيين والخروج من 
أسفلها لمن حجّ على طريق آلَدَيَتة ورج آليها- رواية يونس بن يعقوب قال: قلت 
لالى عبد الله عليه الكلامم بن" يق الإعخلَ مكة :وقد جشت من المدينة؟ قال: ادخل 
من أعلا مكة واذا خرجت تريد اللدينة فاخرج من اسفل مكة(م). 

و(4)في حسنة معاوية بن عمارعن الى عبدالله عليه السّلام (ثواب 
الدخول بالسكينة) قال معاوية: انه عليه السّلام قال: من دخلها بسكيدة غفر له 
ذنبه قلت: كيف يدخلها بسكينة؟ قال: يدخلها غير متكبر ولا متججّر(ه). 

وفي رواية اسحق عنه عليه السّلام قال: لا يدخل مكة رجل بسكينة 
الاغفر له قلت: ما السكينة؟ قال: بتواضع (0). 


(1) الوسائل الباب + من ابواب مقدمات الطواف الرواية). 
(1) الوسائل الباب من ابواب مقدمات الطواف الرولية١.‏ 
() الوسائل اثياب 6من ابواب مقدمات الطواف الرولية؟. 
(4) الواو استينافية, لاعاطفة» يعنى في هذه الروايات ذكرثواب الدخول بسكينة الخع. 
(0) و( الوسائل الباب “من ابواب مقدمات الطواف الرواية١-‏ . 


لل 


ع“ 


و الغسل لدخول المسجدء ودخوله من باب بنى شيبة» والوقوف 
عندهاء والدعاء والطهارة في التقل. 
و الوقوف عند الحجرء وحمد الله والصّلوة على النبي وآله (صلّى 


وني صحيحة معاوية عنه عليه السلا قال:.اذا دخلت المسجد الحرام 
فادخله حافياً على السكينة والوقار والخشوع قال: ومن دخله بخشوع غفر الله له 
انشاءالل قلت: ماالخشوع ؟ قال: السكينة لا يدخل بتكبّر الحديث(01). 

وما رأيت لاستحباب الفسل لدخول ال مسجدء مايدل عليه صريحاً. 

و كذاما رأيت لاستحباب الدخول “ياب بنى شيبة() بل حلّها(م) 
ايضاً غير واضح فانه زيد في المسجد فغيٍّالآبواب. 

نعم الوقوف عند باب المسلجد والسّلام على إلنبى صلَى الله عليه وآله 
والتسمية والسلام على الانبياء عليه وعلى ابراهم صلّى الله عليه وآله وعليهم وقول 
الحمد لله رب العامين والتعاء ورقمٌ اليد بَآلدَعاء مُسَتَقبلَ الييت في السجد 
موجود (). 

وقد مضى الطهارة في الطواف المندوب وانه يجوز بلا وضوءء ولا يجوز بلا 
غسل (ه) لعدم جواز دخول المسجد. والظاهر أن التِيمّم يقوم مقامه لعموم 
البدلية(). 

و الوقوف عند الحجر_وحمد الله والصلوة على النبيَ وآلهصلّى اللهعليه وآله 


(1) اليسائل الاب . من ابواب مقدمات الطواف الرواية1. 

(1) يمكن ان يكون نظر الاتن قتس سرّه الى مارواه في الفقيه والعلل عسنداً عن سليمان بن مهران عن 
جعفر بن محمد عليهماالصّلام» وفي ذيله ز فصار الدخول الى المسجد 5-5 لاجل ذلك ) (لاحظ 
الوسائل الباب + من ابواب مقدمات الطواف الرولية .)١‏ () هكذا في جيع النسخء والصواب (علة). 

(4) الوسائل الباب ه من ابواب مقدمات الطواف قطمة من الرولية. 

(0) يعنى بلا غسل مجنابة. (<) راجع الوسائل الباب "1 من ابواب التيمم . 


02 كتاب الح 7 


الله عليه وآله) والتعاءء والاستلام» والتقبيل. 


والاستلام؛ اى مس الحجر والتقبيل- موجود في الاخبار )١(‏ وكذا استقبال الحجر 
ثم الطواف . وان مع التعذر يكف أيصال اليد للاستلامء بل الاشارة» للا في صحيحة 
معاوية بن عمّار اذا دنوت من الحجر الاسود فارفع يدك واحمد الله وائن عليه 
وصل على النبي صلّى الله عليه وآله واسئل الله ان يتقبّل ممنك ثم استلم الحسجر 
(الاسودخ) وقبّله فان لم تستطع أن تقبّله فاستلمه بيدك فان لم تستطع ان تستلمه 
بيدك فأشر اليه وقل اللّهم ونقل الدعاء؛ فيحمل عل الافضلية (0). 
ومع الامكان يلصق بطنهٍ لصحيحة يعقوب بن شعيب, قال: سألت 
اباعبا الله عليه السّلام عن اسيلام الركن؟:قال: استلامه ان تلصق بطنك به والمسح 
ان تمسحه بيدك (م) . 
و يمكن حينئلٍ لاا آيضتا بآيصال اليدء لصحيحة سعيد الاعرج عن 
إلى عبدالله عليه السّلام ءال انحن بضنّ-استالام حجر من قبل البساب؟ قال: 
أليس انا تريد أن تستلم الركن؟ قلت: نعم, قال: يجزيك حيث ماثالت 
يدك (؛) ويؤيّده اللغةء كأته قال في الصحاح: استلم الحجرء مسه إمَا بالقبلة 
أواليد. 
ويؤيّده ايضاً ماروى في استلام الاقطع من حيث القطعء فان كانت 
مقطوعة من المرفق استسلم الحجر بشماله(0), 
() الوسائل الباب ٠‏ من ابواب الطواف الرواية 1ش 
() الوسائل الباب ١6‏ من ابواب الطواف الرولية؟. 
(4) الوسائل الباب ١6‏ من ابواب الطواف الرولية1. 
(*) الوسائل الباب 4؟ من ابواب الطواف الرولية؛ متن الرواية هكذا: عن السكوق عسن جعفر 
عليه السّلام عن آبائه عليهم اللا انّ عليا عليه الشّلام سئل كيف يسم الأ قطع الحجر؟ قال: يستلم الحجر من 
حيث القطع» فان كانت مقطوعة من اللوفق لسلم الج ربشماله. 


ايضاً ما رواه الكاهل عبدالله بن يحيى (في الصحيح) قال: 
سمعت اباعبدالله عليه التّلام يقول: طاف رسول الله صلّى الله عليه وآله على ناقته 
العضباء )١(‏ وجعل يستلم الاركان بمحجنه ويقبّل ال حجن(). 

وهذه لعدم وجوب الاستلام» والاستقبال والتقبيل» والدقة في 
مقارنة النيّة للمقاديم كا قالواء فتأمل ولقول إبى عبدالله عليه التّلام (في 
حديث): ان وجدته خالياً والّا فسلّم من بعيد(م). 

وني اخمرى عن الرضا عليه التّلام.إفي حديث): اذا كان كذلك فأوم 
اليه اهاء بيدك (4), 

واعلم ان وجه كون الاسثلام مندوباً لمع وقوع الامر به في الاخبار 
الكثيرة» مع الاصل» والشهرةء ومقارنته بَآمَوَومْسَتَحَبةَ ودلالة سوق الكلام في مل 


ووجود اكثر الاستحبابات بأمر_قول ابى عبدالله عليه التّلام, في حسنة معاوية بن 
عمار: هو(اى الاستلام) من السئة, فان لم يقدرفالله اولى بالعذر(ه). 


(1) بالعين المهملة والضاد المعجمة, وني النهاية: في الحديث: كان أسم ناقته الحضباء» وهوعلم ها 
منقول من فوهم ناقة عضباء أى مشقرقة الاذنء وم تكن مشقوقة الاذن. 

()) حجن كمثبر عصاء معوجة الرأس كالصوب 

(*) الوسائل الباب 15 من ابواب العطواف ريق صدر الرولية هكذا: عن سيف التمارقال: قلت 
لابى عبدالله اتيت الحجر الاسود فوجدت عليه زحاماً فلم الق الا رجلاً من اصحابنا فسألته فقال: لابد من 
استلامه فقال: إن وجدته ال ىآخر. 

(4) الوسائل الباب +1 من ابواب الطواف الروايةه صدرها هكذا: عن محمد بن عبيد (عبد) الله قال: 
سثل الرضا عن الحجر الاسود وهل يقاتل عليه الناس اذا كثروة؟ قال: اذا كات اىآخره. 

(5) الوسائل الباب 1 من ابواب الطواف الرواية؟ صدرها. هكذا: عن معاوية بن عمّارقال: سألت 
اباعبدالله عليه الام عن رجل حج ول يستلم الحجر؟ ققال: هو الخ. 


كل كتاب احج 0 


و الرمل )١(‏ ثلثاء واللشى اربعاً. 


و في صحيحة له عنه عليه السّلام قال سالت اباعبدالله عليه السّلام عن 
رجل حج فلم يستلم الحجر ول يدخخل الكعبة؟ قال: هومن السنّة فان لم يقدر فالله 
اولى بالعذر(2). 

والظاهر ان المراد ب «الله اولى بالعذر»في ترك السنة لقوله:سئة ومقارنة دخول 
الكعبة» فانه ليس بواجب. 

و صحيحة يعقوب بن شعيب قال: قلت لالى عبدالله عليه الكلام: الى للا 
اخلص الى الحجر الاسود؟ فقال: اذا طفت طواف الفريضة فلا يضرّك (م). 

و هذه تدلَ على عدم وجؤب تله وشرطيّته للطواف فتأمل. 

و الظاهر انه على تقُدِير وجوبأ الأأستلام لا يضر بالطواف تركه, ولا 
يوجب كفارة» للاصل. اذ لوَتَلجَتكون الآمر به للوجوب فلا يدل على الشرطيّة 
ويؤيّده ماقال في النتهى؛ وبر هتهيكن ليه بتي ء وبه قال (باقخ ل) عامة 
الفقهاء. 

و الاحوط ان لا يترك الاستلام والاستقبالء مع الامكان. وكذا الكلام 
في التزام المستجار والدعاء عنده وفي الطواف وبسط اليدين عليه والصاق بطنه 
وخذه به. 

قوله: والرّمل ثلئاً النخ. لى يستحب الرمل في الطواف وهوالهرولة في 
ثلشة اشواط. ودليله غير واضحء والقائل به ايضاً قليل» بل لا ققائل به في مطلق 
الطواف كماهوظاهر الئن. فكانه يريد في طواف الققدوم خاصة. نقل ذلك 
الصنف قولاً عن الشيخ قال في المنتهى: ويستحب ان يقصد في مشيه بان يمشى 


يفتحتين- الزياد في الشى أوسرعة اشى وقلة الخطوة. 
لباب 1١‏ من أبواب الطواف الرولية 1٠‏ 
(؟) الوصائل الباب 1 من أبواب الطواف الروليةه. 


مستوياً بين السرع والابطاءء قاله الشيخ في بعض كتبه: وقبال في المبسوط: 
يستحب ان يرمل ثلثاً ومشى اربعاً في طواف القدوم خاضة اقتداء برسول الله صلّى 
الله عليه وآله لانّه كذلك فعل. رواه جعفر بن محمد عن ابيه علي ماالسّلام عن 
جابر(١).‏ 

و الظاهر ان الرواية من العامّة والفتوى ايضاً لهم وان ذلك في الثلاثة 
الأول. 

قال في المنتهى اتفق الجمهور كاف ة على استحباب الرمل في الثلثة الاول 


والمشى في الاربعة الباقية. 
ودل على الال رواية عبد الزن بن ساب ةتقالاً: سألت اباعبد الله عليه التّلام 
من الطواف ؟ فقلت: اسرع واكثراوابطئ ؟ 

قال: مشى بين مشيين(0) 

الا ان عبدالرحن يجحهول. 

و روى في الفقيه (قويً) عن سعيد الاعرج انه سأل اباعبدالله عليه اكلام 
عن ال مسرع والمبطئ في الطواف؟ فقال: كل واسع مالم يوذ احدا(م). 

و هذه تدلَ على التسوية, ولا يبعد حملها على الجواز وعدم الممبالغة فيهماء 
وحمل رواية عبدالرحن على ذلك ومكن حملهما على غير طواف القدوم» وعلى الاربعة 
الاشواط الاخيرة. للجمع بين الاخباره لبعد كذب العامة في نقل مثل هذه عن 
الاثمة عليهم التّلام مع عدم نقلهم عنهم الا قليلاً فتأمل. 

(1) المبسوطء كتاب ا حج, فصل في ذكر دخول مكة والطواف بالبيت ج ١‏ ص50 وا حديث في سان 
إبى داود ج؟ باب صفة حجة النى صلَى الله عليه (وآله) وسلّم الحديث(0169. 

(؟) الوسائل الياب 4 من ابواب الطواف الرولية؛ .. 

() الوسائل الباب 4! من ايواب الطواف الرولية1. 
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والتزام المستجارء وبسط اليدين عليه والصاق بطنه وخديه 
به والتزام الاركانء خصوصاً العراقي والجاني. 


قوله: والتزام المستجار الخ. الظاهر انه يريد استحباب ذلك في الشوط 
الأخير وانه يريد بالمستجارهنا الملتزم الشهور ني كلام الاصحاب ويفهم من ادلته 
من الأخبار الكثيرة. 

مثل صحيحة عبدالله بن سنان قال: قال ابوعبدالله عليه الصّلام: اذا 
كنت في الطواف السابع فائت المتعوذ وهواذا قت في دبر الكعبة حذاءالباب فقل: 
الهم البيت بيتك والعبد عبدك وهذامقام العائذبك من الغار (الخبر)(01. 

و لعلّ الستجار في الاظل رياب كمايدلٌ عليه صحيحة معاوية بن 
عمار قال: قال ابوعبدالله عليه السّلام: أذا فغت من طوافك وبلغت مؤْبَر الكعبة 
وهوبحذاء الستجار دون الركياتجاق بتقتلبّل فابسط يدك على البيت والصق 
(بطنك خ ل) بدنك وخدّله: يَالييتوقل,(ونقل_التاء)(). 

و يدل على اطلاق المستجار على الملتزم صريحاً ماني رواية إلى بصيرعن الى 
عبدالله عليه اثلا قال: اذا انتهيت الشى مؤخر الكسبة وهوالمستجار دون الركن 
الجانى بقليل في الشوط السابع فابسط يديك على الارض والمق خدك وبطنك 
بالبيت مش قل: ونقل الدعاء(م). 

و الادلة على التزام الملتزم(؛) وذكرالذنوب والاستغفار فائه روى(ه) انه 
ما اقرّعنده احد بذنويه الاغفر له والدعاء عنده وعند الحجر وني الطواف واستلام 
الاركان مطلقا خصوصاً ركن الحجر (وهوالمراد بالعراق) والهافى 


(1) و() الوسائل الباب: +؟ من ابواب الطواف الرولية ١و4‏ 
() الوسائل الباب 8؟ من ابواب الطواف الرولية* والرواية منقولة عن معاوية بن عمار فراجع . 
(؛) راجع الوسائل الباب (75 و/78) من ابواب الطواف . 

(0) انوسائل الباب 18 من ابواب الطواف الرواية5. 


7 ف الطراف لك 


وان كان الظاهر ان كل ذلك مستحبء لاتقدم. 

وقيل: واذا التزم او استلم حفظ موضع قيامهء وعاد الى طوافه منه» حذراً 
من التقدم. 

لعل مراده انه ماجاء الى البيت للالتزام يمكن ان يكون حينئذٍ متقتماً اى 
مايلاً الى قدامه ني الصوب الذى يطوف» وذلك ليس بداخل في الطواف» فاذا 
شرع في الطواف من موضع الالتزام لزم التقصان في الطواف بذلك القدار الذى 


تقدم حين الالتزام» وكذلك يحتمل الزيادة بإنيتأخر. 

و لعل في قولهم عليهم السّلام:'أن يحفظ كيان القطع حين قطع الطواف 
لقضاء حاجة وصلوة فريضة(١)‏ اشارة أليه. 

و دليل عدم جواز الزيادة في الطَوَآق"وَآلَتَقَصَان كماهوالمقرّر عندهم 
دليله أيضاً. 

و لكن حفظ ذلك الموضع (بالموضع خ ل)-بحيث لا يتقندم اصلاً عنه ولا 
يتأخر لايخلوعن صعوبة. وكذا حال الرجوع اليه. 

فالظاهر انه لا يسلم من ذلك امحذور فلا يبعد حينئٍ قطع نظر الشارع عن 
مثل ذلك المقدارتووقع خصوصاً في الزيادة, فانها ما يعلم تحريم هذا المقدان 
خصوصاً اذا اخذ من جهة الاحتياط وللمقدعة. 

وسكوتهمعلهم السّلامٍ عن ذلك في بيان الالتزام قد يفيد ذلك . لان ترك 
بيان مثل هذا الواجبء امبطل تركه حين بيان هذا المستحبء يبعد من اشفاقهم 
عليهم التّلام ان قلنا بججوازه. ركنا من قل لهم خللة» 

فلا يبعد الاكتفاء باكمال الطواف عن موضع الالتزام؛ خصوصاً مع 


(1) الوسائل الياب 4٠,‏ من ابواب الطوافء حديث(١1).‏ 
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و الطواف ثلثمأة وستيّن طوافاً والا فثلثمأة وستين شوطاً. 


الملاحظة في وقت المشى له بعدم التقدم والتأخرظاهراً بل مع تاخرمًا حين الطواف 
احتياطاً لاحتمال جبر النقصان لوكان ومادل على تحر بم مثل هذه الزيادة 
والبطلان مثلها كبا سيجي *. 

و لعل السكوت عن ابداء مثل هذه الدقايق وترك كتابته في الكتب- 
اولى. لانّه ينجرٌ للمبتدثين الى الوسواس فيؤل الى ترك الالتزام والاستلام المرغوتئن 
للاخبار الكثيرة الصحيحة مع القول بالوجوب في الجملة هذا ماذكره المتقدّمون 
والثاتحرون الى زمانه, مثل مامرّمِنِ احتمال عدم القطع الاحسّا ولكن القائل 
أعلم. 

ّّ غير أنه ينبغى الشروع في الطواهٍ يمد ان يخرج عن البييت ومحاذات 
شاذروانه قائماً لثلايكون بعض طَوَافةحَع كو بض بدنه في البيت ولا منحنياً. 

قوله: والطواف تلثأةتوستين: الخ يمنى يستحب كون الطواف هذا 
القدار, 

لحسدة معاوية بن عسمار(١)‏ عن الى عبدالله عليه السّلامٍ قال: يستحب ان 
يطوف ثلثمأة وستين اسبوعاً على عدد ايام السئة فان لم يمستطع فثلثمأة 
شوطاً فان لم تستطع فا قدرت عليه من الطواف . 

لعل المراد استحباب هذا المقدار, لا ننى استحباب الزائد. لانه عبادة من 


زادها زاده الله ثواباً واجراً. 

و ان الاستحباب يتحقق بالاشواط المذكورة ولا يحتاج الى انضمام اربعة 
اشواط اخر الها ليكل طوافاً اخمر كما قيل» لظاهر الرواية. والا يتبغى ان يقول 
فثلشمأة واربعة وستين شوطاً. ولان الظاهر ان لهذا العدد خصوصية حيث اكّده 


(1) انوسائل الياب من ايواب الطواف الرواية ١‏ 
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و التدانى من البيت. 
ويكره الكلام فيه بغير التعاءء والقراثة. و الزيادة في النفل. 


بقوله: عدد ايام الستة وحينئلٍ يفوت ذلك وان في ظاهرها دلالة على عدم النيّة لكل 
لواف طواف وجعل كل سبعة طوافاً فتأمل. 

وامًا استحباب التدانى» اى كون الطائف قريباً من البيت حال طوافه. 
فكانه لشرف البيت ولسهولة الاستلام والالتزام والتقبيل والبعد عن شبهة الزيادة 
والنقصان بتضييع امحل الذى جاء ها . 

و روى في الفقيه ان ابان سأل ابياعيدالله عليه السّلام أكان لرسول الله 
صلَى الله عليه وآله طواف يعرف بِهِ؟ فال “كان رسول الله صلَّى الله عليه وآله 
يطوف بالليل والنهارعشرة اسباع (اسابيع كا) تبث اول الليل وثلثة آخر اليل 
واثنين اذا اصبح واثنين بعد الظهر وكان قبا بين ذلك راحتهز). 

قوله: ويكره الكلام الحم َمل مزعي الذكزة) ومع عدم الحاجة. 

نقل على جواز الكلام في الطواف اجماع العلماء في المنتبى ويدل عليه 
الاخبار ايضاً مغل صحيحة على بن يقطين قال: سألت ابا الحسن عليه السّلام عن 
الكلام في الطواف وانشاد الشعر والضحك في أوغير الفريضة أيستقيم 
ذلك ؟ قال: لابأس به والشعرما كان لابأس به (مثلوخ ل) منه(م). 

و هذه تدل على جواز انشاء المّعر في المسجد ايضاً. * 

اما كراهة الكلام بغيرما ذكر فيمكن ان يكون لأنه مستلزم لترك الدعاء 
والذكر وقراثة القرآن المستحبات. 

وامَا كراهة الزيادة في طواف النافلة فلعل المراد مطلق الزيادة ولوكان 

(1) الوسائل الباب + من ابواب الطواف الرولية. 
() يعنى يريد | الدعاء غير الذكر ايضاً. 
(6) الوسائل الباب 44 من ابواب الطواف الرولية ١‏ 
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و تحرم الزيادة على السيع في الواجب عمد فان زاد سهواً 
اكمل اسبوعين استحبابآء وصلّى للفرض اوَلأء وللتفل بعد السعى . 


شوطاً بل بعضه ايضاً. وكأنَ دليلها اعتبارعدم الفصل الغير اللنقول(1) بين الطواف 
وصلوته وذلك غير واضح. ويحتمل كون المراد الجمع بين الطوافين من غير فصل 
الصلوة بينهها. 

قال في المنتبى: الافضل في كل طواف صلرة والقران مكروه في النافلة 
وعلى الخلاف في الفريضة. 

ولكن الاصل وعدم وضيوج دليل الكراهة, دليل العدم. 

ويؤيده ما روامالن مَنكانٍعن زرارة (في الموثق قاله في الننهى 
وصرّح بوجود محمد بن سنن في الطريق) ووضعيف فلا يكون موثقاً) قال: قال ابو 
عبدالله: افا يكره ان يجمح لجل بن الآسبوعين والطوافين في الفريضة واما في 
النافلة فلا بأس(0). 

ورواية عمربن يزيد قال: سمعت اباعبدالله عليه الّلام يقول: اننا 
يكره القران في الفريضة فاما النافلة فلا والله ما به بأس (م). 

و هما يدلان على عدم كراهته في الطواف المندوب وكراهته في الواجب» 
فالكراهة في الثاني كي! هو مذهب البعض غير بعيد. 

قوله: وتحرم الزيادة الخ. تحريم الزيادة في طواف الفريضة عمداً والّه 
مبطل للطواف » هوقول اكثر علمائنا على ما قاله في النتهى . 

و الظاهر ان المراد مع العلم ومطلق الزيادة ولوكان اقلّ من شوط بل 
خطوة واقلّ ولكن كلامهم (ولو خطوة) يدل على انها الفرد الأخنى فتأمل. 


(1) اى في غير الواضع التي يجوز الفصل بين الطواف والصلاة كما اذانسى الصلاة ا وعرض له حاجة» او 
حاضت المرءة وفيرذلك 2 (4) و (6) الوسائل الباب 7+ من ابواب الطواف الرواية 4-1 


وامّا دليلهم على ذلك فهر صحيح ابى بصيرقال: سألت اباعبدالله 
عليه السّلام من رجل طاف بالبيت ثمانية اشواط المفروض قال: يعيد حتى يثبته 
(يستتمه يب)(1). 

ويؤيده الاخبار الصحيحة الدالة على وجوب الاعادة على الشاك في عدد 
الطواف الفروض (؟) اذ لولم تكن الزيادة مبطلة لكان المناسب البناء على الاقلّ» 
أذ غاية مايلزم» الزيادة» وهى لا تضرٌ بالفرض. 

ويمكن ان يقال في السند النضر مشترك وإى بصير كذلك (5). وقد 
يكونان غير الشقة. وان كان الظاهر انإ مان وقد صرّح في الكاني بانّه النضر بن 
سويد وهوثقة, وصرّح في ال منتهى بصجة الخبر. 

و لكن للمناقشة محال عند التعارضي واتِللاف . والدلالة ايضاً غير صريحة 
فانها تدل على العمد وغيرهء وَكَلَيحِكمالزيادة اذل كانيت شوطاً تامأء والمآعى 
اعم. وايضاً لا يناسب لفظة (يستتمه) وني الكاقي (حتى يشبته) بل يبنغى: (حتق 
لايزيد). 

ويمكن لها على الاستحباب وعلى انَّ المراد اعادة الأشواط بمعنى ان يأ 
بتتمّة طواف آخر وهى سيّة اشواط. ليستتمه طوافاً اخر» ويؤيده حتى يستتمه. 

و اخبار الشك لا تدلَ» ألا ترى انه على تقدير البناء على الاقلّ لا شك انه 
لو كان زائدا لم تكن الزيادة عمداً وانما يضرّمعه. فعلم ان الاعادة ليست لذلك بل 
للّص. وقديكون لعدم العلم بالواجب حال الفعل لانّه مايعرف كونه واجبأوغيره فتأمل. 

(1) الوسائل الباب #4 من ابواب الطواف الرواية1. 

(؟) الوسائل الياب +7 من ابواب الطواف . 

() سند الحديث كبا في التهذيب هكذا (الحسين بن سعيد عن النضره عن يحبى الحلبى عن هاروذا بن 
خارجة عن الى بصير). 


1 كتاب احج 0 


عدم البطلان والتتحرم والحمل ا مذكور صحيحة محمد بن مسلم عن. 
اشواط ؟ 


ويوب 
احدهما عليهما انلام قال: سألته عن رجل طاف طواف الفريضة ثما: 
قال: يضيف اليها سئة(0). 

وفي الصحيح عن رفاعة قال: كان على عليه الكّلام يقول: اذا طاف 

ثمانية فليتم اربعة عشرة قلت: يصلى اربع ركعات؟ قال: يصلّى ركعتين0). 

يحتمل أن يكون المراد بقوله: (يصلى ركعتين) يصلّى للفريضة ركعتان. 
وحلت على ان الركعتين قبل السعى لا اربع فان الثنتين اللتين للنافلة بعدهء 
كماصرح به في بعض الأحبالا) وتأق وظاهرهما عام وترك التفصيل قرينة 
العمق. 

وكذا صحيحة ززارَةعين :ا تجعفر عليه السّلام قال: انّ علياً عليه السّلام 
طاف طواف الفريضَةثمانيةفعرك. سيبعة وبق على واحد واضاف اليه ستَأثم صلّى 
ركعتين خلف المقام ثم خرج الى الصفآ وأمروة فليا فرغ من السعى بينهما رجع فصلّى 
الركعتين اللتين ترك في المقام الاول(4). 

وصحيحة معاوية بن وهب عن الى عبدالله عليه السّلام قال: ان علياً 
طاف ثمانية اشواط فزاد ستّة ثم ركع اربع ركعات(ه) وها كالصريحين في انَّ 
الزيادة عمداًء وانّه جايز. لعدم جواز ان يسهوعليه السّلام وزيادته مالا يجوز 
زيادته عمداً. 

الا ان يقال: قد يكون ذلك مصلحة؛ كا روى(:) في ترك ركعتى الظهر 
من رسول الله صلّى الله عليه وآله سهواً تفضلاً على العباد وحبة لهم وكبقائه ناماً 
صلوة الغداة(/) وذلك بعيد ولا ضرورة لارتكابه. 


حتتى فات 
(1) و(؟) و() و(4) و (ه): الوسائل الياب 6 من ايواب الطواف الرواية و؟ و9١‏ و/او3. 
(5) ل نمثر الى الآن على هذه الرولية فتتيع. (؛) الوسائل الباب © من ابواب قضاء الصلوات الرواية 
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ولا تدل عليه صحيحة عبدالله بن سنان عن إبى عبدالله عليه الّلام قال: 


سمعته يقول: من طاف بالبيت فوهم حتى يدخل في الثامن اربعة عشر شوطاً 
ثم ليصل ركعتين(01. 

لانه يمكن انه ذكر عليه السّلامٍ حال الناسى فقطء وما ذك حال العامد 
مما يدل على البطلان والتحريم حال العمد. 


فقول لصتف في المنتهى-فالتقييد بالوهم هنا يقتضى حمل اطلاق الروايتين 
عليه خصوصاً مع رواية الى بصير الدالة على وجوب الاعادة ولا يجوز حملها على 
النسيان محل التأمل. 

واعلم اله قد سميّت هذه ألرواية مع رَوايةٍ محمد بن مسلم وزرارة في 
المنتبى بالصحة. وفيها عبد الرحمن المشعرلة"(:) لتله لوم أنه ثقةء وقد فعل ذلك 
كثيرأء وقد مرّ مراراً. وهو موجو درواي مغاوية بن وهب إبايضاً ووكن حمل رواية 
الي بصير على الناسى ايضاً واستحباب الاعادة. 

ويؤيّده ما في الرواية الاخرى عن الى بصير في حديث قال: قلت له: فانه 
طاف وهومتطوع ثما مرّات وهوناس؟ قال: فليتمّه طوافين ثم يصلّى اربع 
ركعات فامًا الفريضة فليعد حتى يتمّ سبعة اشواط (م). 

وعلى الشاك ايضاً ويؤيّده لفظة يثبته كبا في الكاني. 

وبالجملة ماد دليل صحيح صريح على تحريم الزيادة والبطلان لاف 
الفريضة ولا في النافلة لا في الشوط ولا في الخطوة, فكيف في الاقلّ من ذلك » مم 
عدمه في كلامهم عن غيرعمدء بل للاحتياط: مع عدم قصده للطواف . 


)١(‏ الوسائل الياب م من ابواب الطواف الرواية. 
(؟) ستد الرواية في الرؤايات الثلاثة (كيا ني التبذيب) هكذا: موسى بن القاسم عن عبدالرجمن الخ. 
(0) الوسائل الباب 4+من ابواب الطواف الرولية. 


فزالت شبهة الزيادة في الختم» وفي الالتزام والاستلام» وني القطع لحاجة 
ثم البئاء» كمامررت اليه الاشارة الحمد لله والنة. 

و الظاهر انه على تقدير البطلان انما يكون مع العلم والعمدوكمال الشوط اذ 
لا دليل على غيره. ١‏ 

وان في اتمام الطواف الثاني بعد زيادة شوط, من غير ذكر النيّة في 
الأخيان اشارة الى عدم الاعتداد بها فكأته اكتفى بأنّه ما فعل الا لله ويبعد تأثير 
النيّة الاولى فيه لاله قصد بها الواجب وهذا ليس بواجبء وعل تقديره ايضاً مؤيد 
لعدم الاعتداد بالقيود مثل الوجوبٌ وآليٍب ويك كونه لله. 

وهذا قربب مماإروى في الصبلوةٍ انه اذا زاد ركعة بعد الجلوس بقدر 
التشهد ثم ذكر يضيف اليه اختوى ليتيتنافلتة(1), كما قيل. 

وما روى صني أنه صِلَى العصر نابي قبل الظهر يجعلها الاولىء فانه 
اربع مكان ابيع (). 

وقد مر ني كتاب الصلوة فتذكر(م). 

ويحتمل ان ينوى حين التذكّر مثل ماقيل في العدول الى السابقة لمن 
تذكر ان عليه السابقة في اثناء اللاحقة ان جميع مافعله ويفعله وهو اللاحقه. والاخبار 
هناك ايضاً خالية عنها فهو ايضاً مؤيد. 


)١(‏ اليسائل الباب ,16 من ابواب الخقل في الصلوة الروايةه رواها محمد بن مسلم عن إبى جعفر 
عليه السّلامء قال: سألته عن رجل بعد ما صلّى الظهر انه صل حمسأ قال: وكيف استيقن؟ قلت: 
علمء قال: ان كان علم أنه كان جلس في الرابعة فصلوة الظهر تاقة: فليقم فليضسض الى الركمة المنامسة ركمة 
وسجدتين فتكونان ركمتين نالة ولا شي ء عليه. 

(1) هذه الرواية رولها زرارة عن إنى جعقر عليه الكلام: وفها: اذا نسيت الظهرحتى صليت العصر 
فذكرتها وانت في الصلوة أو بعد فرك » فانوها الاو ثم صل العصر فانرا هى اربع مكان اريع الخ (الومسائل 
الباب 8 من أبواب الواقيت الرولية1). (؟) راجع جص 6 «. 
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ولوطاف في النجس عالأ اعاده؛ ولولم يعلم صح» ولوعلم في 
الأثناء أزال النجاسة وَتَمّمه. 
اسع اع ماك 

واه اذا تذكر قبل اكمال الشوط يقطعه لما قاله الاصحاب مؤْيّداً برواية 
لى كهمش (كهمس خ) قال: سألت اباعبدالله عليه السّلام عن رجل نسى فطاف 
ثمانية اشواط؟ قال: أن ذكر قبل ان يبلغ (يأق يب) الركن فليقطعه وقد اجزأ عنه 
وان لم يذكرحتى بلغه فلي اربعة عشر شوطاً وليصلَ اريع ركعات(0. 

و أنك قد عرفت شرح قوله: فان زاد سهواً الخ. 

قوله: ولوطاف في النجس الخ. هذا متفرع على القول باشتراط الطهارة 
عن المنبث في الطواف . 

الظاهر ان الجاهل والناسبل معذورا كإمرويوْيّده ما قال في ا منتهى » ولو 
طاف في الثوب النجس عامداً اعاد” 

وان العلم في الاشا ليجب الإعادة بل الاأكمال مطلقاً كما هوظاهر 


التن. 

و يحتمل كون المراد مع الاريعة اومع عدم الاحتياج الى القطع بان يكون 
ثوب يطرحه. 

اما لوكان في البدن او الثوب السائر واحتاج في الازالة الى القطع فيمكن 
وجوب الاستيناف ان كان اقل من اريعة لؤجود الفصل بين الانشواط قبل تجاوز 
النصف وهوممنوع في الطواف في بعض الاوقات» لا لانه طاف مع النجاسة. 

ويحعمل الاكمال حينثَذٍ ايضاً كماهوظاهر المّن» لعدم دليل عدم 
الاعتداد با فعل» وعدم دليل الحكم بالبطلانء مع فعله صحيحاً شرعياً. ولس 
بمعلوم كون الفصل حينئفٍ مضراً وممنوعاً وان كان في بعض الاحوال كذلك فتأمل. 


(1) الوسائل اكباب 4 من ابواب الطواف الروائة؟. 
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ولو نقص عدده اوقطعه لدحول البيت اولحاجة او كرض او 
لحدث, فان تجاوز النصف» رجع فأتمء ولوعاد الى اهله استئاب, ولو 
كان دونه استأنف» ولوذكر. 


ويمكن ان يكون ا-حوط بل الظاهر ان الاحوطالا كمال ثم الاستيناف. 

قوله: ولوتقص عدداً الخ. كان المراد نقص العدد عمدًء من غير حاجة 
وسببء والا لدخل فيا بعده. وان الحاجة اعمّ من ان يكون حاجة نفسه اوغيره. 
ومكن ادخخال القطع لصلوة فريضة دخل وقتهاء فبهاء كيا هو الظاهر قناله الحقق 
الثاني: ولكن الظاهر العدم لأنَ دليله(:) يدل على البعاء حينئقٍ مطلقا واخختاره في 
ل 


أيضاً أن امراد وقوع ذلك في الطواف الواجب, وان في الندب مطلقاً يبنى 
اختاره في النتهى ايضاً.. 

و الراد بتجاوز صما كانه كمال الاريعةخ) الرابعة. 

و ينبغى حفظ موضع القطع في الجملة تحرزاً عن الزيادة والنقصان لكونبها 
حرامين في كلامهم وللاحتياط» ولافي بعض الاخبار, كماسيجيء. 

واما دليل الحكم اللذكور, فكأنّه صحيحة الحلبى عن الى عبدالله 
عليه السّلامء قال: سألته عن رجل طاف بالببيت ثلثة اشواط من الفريضة ثم وجد 
خلوة من البيت فدخله كيف يصنع؟ قال: يقضى (يسيدخ) طوافه وقد خالف 
السنة(0). 


)١(‏ اى أن دليل قطع العلراف لصلاة الفريضة, يدل عل البناء مطلقا سوادتجاوزالنصف ام لاء وهذا 
هو الذي اختاره الصنف في النتهى . راجع ص 446 وراجع الوسائل الباب؟» من لبواب الطواف . 

زننا الوسائل الاب 4١‏ من ابواب الطواف الرواية؟ودوتي ذيل الرواية هكذا: قال: يقضى طوافه وند 
خالف السنة فظيعد طواقه. 


7 في الطواف اللا 


للها غير 


في الفريضة فقطء بل ظاهر ترك التفصيل هو العمومء 
ولاجل العلّة مشعر باختصاص الاعاده ما اذا كان القطع خلاف السئة» فلا يشمل 
القطع الحاجة وغيرهاء فتأمّل. 

ويمكن الاستشعارمن العلة» أنه في الفريضة» فتأمل . 

ومثلها مرسلة ابن مسكان(١)‏ مع ضعف السند والارسال والاضمار(؟). 

وصحيجة ابان بن تغلب عن إبى عبدالله عليه السّلام» في رجل طاف 
شوطاً او شوطين ثم خر. مع رجل في حاجته؟ قال: ان كان طواف نافلة بنى عليه 
وان كان طواف فريضة لم يبن(). 

قالها في المنتبى» مع وجوداغبدالرحن/للشترك فها(»). 

هذه ظاهرة في الفرق بين النافلة والفريضة] 

و استدل على عدم الاعادة'والبنآء مع تجاوز اليصف برواية الى غرة» قال: 
مرّى ابوعبدالله عليه التّلام وأنا قي آلتوط اخامس من الطواف فقال لي: انطلق 
حتى نعود هيهنا رجلاًء فقلت له: ألا أنا في خمسة اشواط من اسبوعى فاتم 
اسبوعى ؟ قال: اقطعه. و احفظه من حيث تتقطعه حتى تعود الى الموضع الذى 
قطعت منه فتبنى عليه (0). 

و رواية إبى الفرج» قال: طفت مع ابى عبدالل عليه التّلام خسة اشواط» 
ثم قلت: انى اريد ان أعود مريضاًء فقال: احفظ مكانكء ثم اذهب فعده ثم 

)١(‏ الوسائل الياب 4١‏ من ابواب الطواف الرواية4. 

(1) سدد الرواية (كيا في التبذيب) هكذا. : موسى ين القاسم عن ابن مسكاذ» قال: حذئنى من سأله 
عن رجل الخ. (ع) الوسائل الباب ١غ‏ من ابواب الطواف الرواية. 

() سند الرواية (كيا في التبذيب) هكذا: موسى بن القاسم عن عبدالرّح عن ابن إلى عمير عن جيل 
عن ابان بن تظب. 22 (ه) الوسائل اكباب 4١‏ من ابواب الطواف الرواية ٠١‏ 


55-55-22 ا 
ارجع» فأتع طوافك (01. 

و ليس فيما صراحة في الفريضة, ولا في مطلق التجاوز عن النصف, ولاه 
في مطلق القطعء بل للعيادة في الخامسة في مطلق الطواف مع عدم صحة التتعد. 

و الذى يدلّ على جواز البناء في الفريضة ايضاً بعد تجاوز النصف هو 
مرسلة سكين بن (عنخ ل) عمارء عن رجل من اصحابنا يكب ابااحد قال: كنت 


مع إلى عبدالله عليه التّلام في الطواف يده في يدى (او يدى في يده يب) اذعرض 
لي رجل له حاجة فأومأت اليه بيدى فقلت له: كيا انت حتى افرغ من طوانى فقال 
ابوعبدالل عليه الكسلام: ما هذا؟ قلِك: اصلحك الله رجل جائنى في حاجة, فقال 
لى: أمسلم هو؟ قلت: نعم فيقال: اذهات مت في حاجته فقلت له: اصلحك الله 
واقطع الطواف ؟ قال: نعم قلست: وان كان في اللفروض ؟ قال: نعم وان كنت في 
المفروض قال وققال ابوعبدالل عل آلسّلامِ: من مشى مع اخبيه امسلم في حاجته 
(حاجةخ ل) كتب الله له آلف" التق حسدة وبحى عنه الف الف سيّئة رفع له 
الف الف درجة(0). 

فيها دلالة على جواز قطع الفريضة» للندب, مع كثرة الثواب, والاهتمام 
بقضاء حاجة المسلم» ولا يشترط الايمان. 

و يحتمل أن يراد امن بقرينة السثوال فانه يبعد وجود الكافر في البيت 
فكائه يريد بالمسلم الؤمن. 

وظاهرة في جواز القطع مطلقا ولا يدل على البناء او الاستيناف» وان 
استدل في التبذيب بها على البناء مع تجاوز النصف في الفريضة. 

و رواية محمد بن سعيد بن غزوان عن ابيه عن ابان بن تغلب قال: كنت 


(1)السائل الباب 4١‏ من ابواب الطواف الرولية1. (؟) الوسائل لباب 4من ابواب الطواف الرواية.. 


م ابي عبدالله عليه الّلام في الطواف فجائتى رجل من اخواى فسألنى ان أمشثى 
معه في حاجة فغطن بى ابوعبدالله عليه الّلام فقال: ياابان من هذا الرجل؟ قلت: 


رجل من مواليك سألنى إن اذهب معه في حاجته قال: ياابان» اقطع طوافك 
وانطلق معه في حاجته فاقضها له 3 ت: افى لم انم طواى؟ قال: احص ما طفت 
وانطلق معه في حاجتهء فقلت: وان كان (طواف ثل) فريضة؟ فقال: نعم قال: 
يالبان» وهل تدرى ماثواب من طاف بهذا البيت اسبوعاً؟ 
قال: تكتب له سنّة آلاف حسنة وبحى عنه سكة آلاف 


: لا والله ما ادرى 
الاف 
درجة قال: وروى (وزاد فيوخ ل ) اسجقّبعمار: ويقضى له سئّة لاف حاجة 
قال: ثم قال وقضاء (لقضاءخ ل) بّاجة الؤْنَ كير من طواف وطواف حقى عد 
عشرة أسابيع فقلت جعلت فدالك فريضة امنأفلهُ؟ فقال: ياابان انا يسأل الله 
العباد عن الفرائض لا عن التَوَافِلَ(01 

و هذه مثل الاولى الا انا ظاهرة'ق جوَاَالقَطّع مطلقا والبناء. 

و مرسل جيل عن بعض اصحابنا عن احدهما عليهماالتّلام قال في الرجل 
يطوف ثم تعرض له الحاجة قال: لا بأس ان يذهب في حاجته اوحاجة غيره 
ويقطع الطوافء وان اراد ان يستريح ويقعد فلا بأس بذلك » فاذا رجع بنى على 
طوافه فان كان نافلة بنى عل الشوط والشوطين» وان كان طواف فريضة ثم خرج 
في حاجة مع رجل لم يبن ولا في حاجة نفسه(0). 

وحل (ل يبن) على عدم تجاوز النصف بقرينة مايدل على البناء مطلقا في 
اول الخبره والبناء في النافلة على الشوط والشوطين . 


(1) الومسائل لباب ١غ‏ من البواب الطواف الرولية/ واورد قطعة منها في الباب 4 من تلك الابواب 
الرولية1-!. 2 (])الوسائل الباب 4١‏ من لبواب الطواف الرواية 4 وفيا التخمى وبميل. 


فني هذه الأخحباردلالة ماء على جوز البناء في النافلة مطلقا والنع في 
الفريضة, 
وحمل على عدم تجاوز النصف بقرينة ماتقدم ومكن حفظ موضع القطع 


لعدم الزيادة والنقصان فيتعيّن ويكن كونه رخصةء فلا يدل على الوجوب» فيمكن 
الاستيناف في الشوط الذى قطع. ولا يضر الزيادة ماعرفت» واليه اشار في النتهى 
قاله. هل يبنى من حيث قطع» أومن الحجر. فيه ترّدء واحوطه الثاني والخبر يدل 
على الاؤل. 

و يحتمل الشروع من موظيحيتيقن فيه عدم النقصان وبالجملة لا يفهم 
نرم الزيادة والبطلات بها. 

من الامر بحفظ موضع القطع لما مر ولانه ترك في بعض الاخبار اللاخر 


كا مر 
و يدل على جوَاز آلبَاء في الفترِيضة ]ذا قطعها لصلوة فريضة مطلقا وهو 
مختار المنتهى قال في النتبى : لودخل عليه وقت فريضة وهويطوف قطع الطواف 
وابتدا بالفريضة ثم عاد فيتم طوافه من حيث قطع وهوقول العلماء الا مالكاً وقال 
ايضاً بعد رواية ابن سنان:(1) اذا ثبت هذا فانه يبنى بعد فراغه من الفريضة 
ويم طوافه وهوقول عامة اهل العلم (). 
رواه شهاب عن هشام عن إلى عبدالله عليه السّلام: انه قال في رجل 
كان في طواف الفريضة فادركته صلوة فريضة قال: يقطع طوافه (الطواف خ ل) 
ويصلّى الفريضة ثم يعود فيتم مايق عليه من طوافه(6). 
و هما مشستركان وان كان الظاهر انّهها الثقتان وحسنة عبدالله بن سنان 
سس 
(1) سيأق التعرض لها (1) انتهى كلام النتهى ص هلةه. 
(5) الوسائل لباب +4 من ابواب الطواف الرولية1. 


في الطواف لكل 


ولوذكر في السعى الشقص اتم الطواف مع تجاوز النصف 
ثم انم السعى (00. 


قال سألت اباعبدالله عليه السّلام عن رجل كان في طواف النساء (الفريضة خ ثل) 
قال: يصل معهم الفريضة فاذافرغ ببى من حيث قطع (6). 
ويدل على جواز القطع للوتر اذا خشى فوته صحيحة عبدالرمن بن 
الحججاج عن الى ابراهيم عليه السّلام ققال: سألته عن الرجل يكون في الطواف قد 
طاف بعضه وبق عليه بعضه فطلع الفجر فييخرج عن الطواف الى الحجراواى بعض 
المسجد اذا كان لم يوتر فيوتر ثم يرجع فيتم طوافه افترى ذلك افضل ام يتم الطواف ثم 
يوتر وان أسفر بعض الاسفار؟ قال: ابدِأْجالوتئواقطع الطواف اذا خفت ذلك ثم 
أتمّ الطواف بعد (0). 
وفيها دلالة ماء على جوازالوتز.اداء بعد الفُجر والظاهر منه هو الفجر 
الثاني مالم يسفر ويدل عليه اتحتباناخرّمذكورة في حله ولكن لا تؤنحذ ذلك عادة 
وتأخير فريضة الغداة الى الاسفار فتَأمل. 
اذا عرفت هذا عرفت الاجال في ا متن وغيره فتأمل. 
وقد عرفت دليل قوله: ولوعاد الى اهله استناب, مماسبق في جواز 
الاستنابة في الكل اذ لوجاز في الكل ففى البعض بالطريق الاولى. 
و ايضاً قد عرفت من هذه الاخبار الاستيناف في الشوط والشوطين والثلثة 
وعدمه في الخمسة وما علم الضبط بتجاوز النصف وعدمه فتأمل. 
قوله: ولوذكرفي السعى النقص الخ. يجب كون السعى بعد اكمال 
الطواف . فلوسعى قبله عمداً يبطل» وسهواً لا بأس به كما سيجيء. 
(١)في‏ بعض الخ الخطية ذكربعدقوله (م ات 
(؟) الوسائل الباب 7 من ابواب الطواف ١‏ 
() الوسائل الباب 44 من أبواب الطواف الرواية1. 


ولو يتجاوزائنصف لستأئف اللواف م استأئف السعى. 


ولوطاف بعض الطواف وشرع في السعى نسيانأء ثم ذكر النقصان» ترله 
السعى ورجع الى البيبت واكمل مانقص من الطواف ثم يرجع ويككل السمى . 

دليل الرجوع و الاكمال. هو وجوب تككيل العبادة مع وجوب الترتيب. 
ودليل عدم الاستيناف فييما هواصل البراثة وصحة مافعله؛ مع كون النسيان عذراً 
بادلته. 


اذ ذكر أنه قد ترك من طوافه بالطيت؟بقال: يرجع الى السبيت في طوافه ثم يرجع 


هذين؟ قال: لان مدا قد دل في شيء من الطواف وهذالم يدخل في شيء 
متبز), : 
ولعل القول في اسحق بانه فطحى لا يضر في مثل هذه. لانّه لابأس بهم 
وقد عمل بها الأصحابء بل لم يظهر الخلاف فيه الا انهم قالوا هذا مع تجاوز 
النصف ياكمال الرابعة فلوذكر قبله يعيد الطواف عن الرأس والسعى كرا هو 
ظاهر المتن. 

ولعل وجهه ما تقدم من الروايات في قطم الطواف لقضاء الحاجةء 
ودخول البيت» وهوغير ظاهر الدلالة على المطلوب مع ان ظاهر رواية اسحق هو 
العموم سيا قوله عليه السّلام: (لان هذا قد دخل الخ) وكذا الدليل امتقدم() وكانه 
لذلك عمّم الحكم في امنب ىكماذكرناه ويؤيّدماتقدم في قطع الطواف للصلوة الفريضة. 


(1) الوسائل الباب +7 من ابواب الطواف الرولية؟. . (؟) هو اصل البراثة وصحة مافمله. 


7 في الطواف لفل 


ولوذكر الزيادة في الثامن قبل وصول الحجر قطع . 

ولوشك في عدده بعد الانصراف لم يلتفتء وان كان في 
الأثناء, فان كان في الزيادة قطع, ولا شيء, وان كان في النقيصة 
استأنف . 


قوله: ولوذكر الزيادة الخ. دليل قطع الشوط الثامن -سهواً مع التذكر 
قبل أكماله بوصول الحجزء وتكميل الاسبوعين اذا كان بعده هورواية أبى كهمش 
قال: سألت اباعبدالله عليه التّلام عن رجل نسى فطاف ثمانية اشواط؟ قال: ان 
كان ذكرقبل ان (يبلغ كا) يأق الركن فليقطيعهء وقد اجزأ عنه وإن لم يذكر حقق 
بلغه فليم” اربعة عشر شوطا وليصلٌ اريع وكعات(70 

و هذه الرواية ضعيفة ولكن لمّا كان اليكم مشهوراً-وجواز القطع معلوم 
من العقل» وجعله اربعة عشر شوطاً مفْهو من غيرها من الروايات المتقدمة فلا 
بأس بمضضموتها. 

الا انّ القول بوجوب القطع بهذه مشكل. اذما ظهر له دليل» وهذه غير 
صحيحة والظاهر منها الجواز لمقارنته بقوله: فليم اربعة عشر فائها غير واجبة اذا 
الظاهر انّ له القطع ايضاً فيمكن الجواز فقط والاستحباب فيجوز جعله 
حينئذٍ ايضاً اربعة عشر الا ان يكون جعله كذلك بعد بلوغ الحجر اولى. 

قوله: ولوشك في عدده الخ. دليل عدم الالتفات الى الشك بعد الفراغ 
من الطواف والاشتغال بغيره ظاهر مما تدم في الوضوء والصلوة(:) من ان اذك 
بعد اخروج عن الشيء ليس بشيء فتذكر. 

و اما اذا كان في الااثناء فان كان في الزيادة بان يكون احد طرفى ماشك 
فيه سبعة والآخر مافوقها يقطع الطواف ويتركه ولاشيء عليه لأنّه قد فعل مايجب 


(1) الوسائل الباب 4” من ابواب الطواف الرواية جع. ‏ (؟) راجع ص174ج5. 


بهذا كتاب الحج 7 


عليه واحتمال الزيادة سهواً لا يضرٌ. 

وهذا الوجه انما يتم اذا كان الشك بعد بلوغ الركن واتمام الشوط الذى 
شك في كونه سابعاً أو ثامناً وهذا قيّد في بعض الحواشى ان بلغ الركن العراق والّه 
بطل. 

ويؤْيّد الحكم صحيحة الحلبي قال: سألت اباعبدالله عليه السّلام عن 
رجل طاف بالبيت طواف الفريضة فلم يدر أسبعة طاف ام ثمانية فقال: اما 
السبعة فقد استيقن وانّها وقع وهمه على الثامن فليصلٌ ركعتين(0. 

وفيها اشعار إلى القيلا ايض والا كان ينبغى ان يقول: يتم الشوط 

و ان كان في السمتبَعتَة دقان" أليقين حاصل في العدد الناقص عن 
السبعة ومافوقه مشكولة كيه فيشمل::إلشك_ بي السابع والثامن قبل بلوخ الركن 
بمعنى انه مايدرى مافيه من الشوط هل السابع او الثامن فالتحقق هوالسادس. 

و دليل البطلان في الكل انه بين امحذورينء إِما الزيادة لوبنى على الاقلّ 
وكمل أو النقصان لوبنى على الاكثر ولا يمكن الاحتياط هنا كما في الصلوة. 
لشروعية صلوة ركعة او ركعتين» بخلاف الشوط والشوطين. 

ويدل عليه ايضاً من الروايات رواية محمد بن مسلم قال: سألت 
اباعبدالله عليه السّلام عن رجل طاف بالبيت فلم يدر أسيّة طاف أو سبعة» طواف 
الفريضة؟ قال: فليعد طوافه قيل: انه قد خرج وفاته ذلك ؟ قال: ليس عليه 


شي ء(م). 
(1) الوسائل الباب 0 من ابواب الطواف الرولية1. 
(1) اى القيد المذه الحواشي وهوان بلغ الركن العراقي. 


() الوسائل الباب 57 من ابواب الطواف الرواية 1.. 


ج37 في الطواف ييل 


ولكن في السند(١)‏ موسى بن القاسم عن عبدال رمن بن سيابة 
وعبدالرحمن هذا غير مذكور في الكتبء وهو يجهول. قال في امختلف: وما اعرف 
حاله, فان كان ثقة فالخبر صحيحء وقد ستّى اخحباراً كثيرة بالصحة في ا منتهى مع 
وجود موسى بن القاسم عن عبدالرّحن وقلدناه نحن في ذلك ظتاً بانه عرف ان 
عبدالرمن هو الثقة غير ابن سيابة ويظههر من هذه التردد في ذلك لظهور نقله عن 
أبن سيابة وان نقل عن غيره ايضاً مثل ابن ابى نجران الثقة. 

وني الآن ايضاً تأمّل فان ظاهره انّ الشاك اذا خرج من مكة وفاته ذلك 
لا يلتفنت مطلقا وم بقولوا به وحمل في التِهقيّب مق وقوع الشك بعد الخلاص عن 
الطواف . 

وقال في الختلف: لدا ما رُوَاةالقيدؤق“لاقي الصحيح) عن رفاعة عن 
الصادق عليه الصلوة والكلام كال فيرلا يدري ثلث طاف اواربعة قال: 
طواف نافلة او فريضة؟ قيل: اجبنى فيهها جميعء قآل: ان كان طواف نافلة فابن 
على ماشت وان كان طواف فريضة فاعد الطواف (6). 

و رواية معاوية بن عمارعنه عليه السّلام في رجل لم يدرستّة طاف او 
سبعة؟ قال: يستقبل (-) وعن حنان بن سدير (في الموثق) قال: قلت لابى عسبدالله 
عليه السّلام: ماتقول في رجل طاف فاوهم قال: طفت أربعة اوطفت ثلثة فقال 
ابوعبدالله عليه السّلام: اى الطوافين كان طواف نافلة اوطواف فريضة؟ قال: ان 
كان طواف فريضة فليلق ماني يديه وليستأنف وان كان طواف نافلة فاستيقن ثله 


)١(‏ سند الحديث كا في التبذيب هكذا (موسى بن القاسم عن عبدالرمان بن سيابة عن حماد عن 
حريزعن محمد بن مسلم). 

(؟) الوسائل الباب + من ابواب الطواف الرواية3. 

(7) الوسائل الباب +7 من لبواب الطواف الرولية 5 


55835552 ا 
وهوفي شك من الرابع أّه طاف فليين على الثلثة فانه يجوز لدز,). 

ولانه مع البناء على الاقلّ» لا يخرج عن العهدة بيقين» لاحتمال 
الزيادة. ولانه احوط. ولانّه كالصلوة القوله عليه السّلام(:) وزيادتها مبطلة 
كنقصانها فكذا هناهذا مذهب الشيخ وجاعة. 

وذهب الشيخ المفيد وعلى بن بابويه وابوالصضلاح وابن الجنيد الى البناء 
على الاقلّ على ماذكره في الختلف واحتج هم: باصل برائة الذمة. وبرواية منصور 
الآتية. ثم اجاب بالمعارضة بالاحيتياظ: وبان الاصل اننا يصار اليه مع عدم 
. العارض وام مع وجوده فلاء والإواية بعّاِلامة سندها لايد على المطلوب صريحاً 
الاحتمال ان يكون في النافلة او ان يكوث الك بعد الانصراف أو ان يكون قوله: 
قد طفت اشارة الى الاعادة. 

ورواية منصور زهي َدسَيحجةٍ منصورايّحازم) قال: قلت لابى عبدالله 
عليه السّلام: افى طفت فلم ادرأسئة طفت ام سبعة؟ فطفت طوافاً آخر فقال: هلا 
استأنفت؟ قلت: قد طفت وذهبت قال : ليس عليك شي ء(). 

وهذه تدل على وجوب الاستيناف عينأء وكونه افضل. ويؤيّده 
استصحاب شغل الذمة بما شك فيه وان الاصل عدم فعله وعدم الخروج عن اليقين 
بالشك بل بيقين مثله كمامرٌ في الك في الوضوء والصلوة(4 عقلاً ونقلاً وعدم 
ثبوت البطلان بالزيادة مطلقا فكيف هنا لاحتمال عدم الزيادة. 


(1) الوسائل لباب ب من ابواب الطواف الرولية/ا. 

(؟) يكن ان يكون اشارة الى مار واهني الوسائل اقياب من ابواب انطواف الروأية١٠ومتن‏ الرواية 
هكذا: عبدالله بن محمد عن إبى الخسن عليه الكّلام, قال: الطواف الفُروض اذا زدت عليه مثل الصلوة الفروضة. 
اذا زدت عليها فعليك الاعادة وكذلك التتعى. 

(6) اليسائل الباب 7 من ابواب الطواف الرواية7. (4)مجمع الفائدوج ١‏ ءص 180 


و صحيحته أيضاً في الكافي قال: سألت اباعبدال عليه السّلام عن رجل 
طاف طواف الفريضة فلم يدر ستّة طاف ام سبعة؟ قال: فليعد طوافه قلت: ففاته 
قال: ما ارى عليه شيئاً والاعادة احبّ الى وأفضل .)١(‏ 

وهي صريحة ني الفريضة, وان ليس الشك بعد الانصراف» والظاهر انه 
عنى بالرجل نفسه كماصرّح به في الاولى. 

و يؤيّده ايضاً صحيحة معاوية وحسنته ايضاً قدال: سألته عن رجل طاف 


بالبيت طواف الفرب 
ذلك قال: ليس عليه شي*. 

لعل اضمارها لا يضر وح التأييد انهل وككان الاعادة واجبة لكان عليه 
شيء ول يسقط بمجرد الخروج وفوته أل 

و بؤيّده ايضاً صحيحة راصعا (كانه,ابوعبد الله عليه الّلام لانه مذكور 
قبيله) انه قال في رجل لا يدرى سئة طاف او سبعة؟ قال: يبنى على يقينه. 
ة في الطلوب والعجب عن الصنفى أنه نقيل صحيحته الاول 
ان طفت بالبيت طواف الفريضة فلم 
تدر ستّة طفت او سبعة؟ فاعد طوافك فان خرجت وفاتك ذلك فليس عليك 


شيء. 


يدر ستة طاف ام سبعة؟ قال: يستقبل قلت: ففاته 


و العجب عن المصنف انّه مانقلهاء فكأتها سقطت من نسخته كما رأيناه 
في بعض النسخ()) فيمكن ان يقال على ادلّة الال ان رواية محمّد ليست 


0-1١ رواهاوائلتين بندها في الوسائل الياب +7 من ابواب الطواف الرواية ف‎ )١( 

(]) حاصل مراده قد سمرّه هنا امرين الاتؤل انّ للعستف في القتظف نقل صحيحة رفاعة 
مارواه الصدوق عن رفاعة عن الصادق عليه السّلامْ الخ وم ينقال صحيحته الاخخرى الت نقلداء: وا 
الصنف في قل صحيحة رفاعة م ينقل ذيلها (قان طفت بالييت) الى آخره. 


بصحيحة لما عرق ت(1) وكذا رواية معاوية اذ فيها النخعى ()) وهو جهول لاشتراكه 
وان كان الظاهرانه ايوب بن نوح لكثرة روايته وذكر هذا اللقب له فقط في باب 
الكنى فكأنه الأشهر وكأنه لذلك سمّاها في المنتهى بالضحة ومضمونها منقول في 
الكاني ني الحسن عن الحلبى(0) وعدم صحة رواية حنان ظاهر وكذذا عدم صحة 
رواية رفاعة فانه نقلها عن الفقيه وهى مضمرة ومذكورة بلفظة (وسئل) فا بق له 
دليل صحيح واضح فتأمّل. 

وعلى جوابه عن (:) ادلة الثاني أنّ الاحستياط لا يعارض الاصل وهوظاهر 
وقد عرفت قصور مايعارض الاصيل! 

و يعلم صحّة سد دإرواية منصويًابن حازم بالرجوع الى التذيب وكتب 
الرجال فلا وجه لمنع سلامة يتتَها:ؤانا"أي الفريضة للتصريح في الرواية التى 
نقلناها عن الكاق(ه) وَعرَهاءوللتببادر:ولبعديخضاء حكم النافلة على منصورء 
ولعدم تعيّن ذلك في النافلة, وبعد الامر بذلك » ولعدم الاهتمام بالسثوال عنهاء 
ولعدم حسن ترك التفصيل في الجوابء ولقوله: (هلا استأنفت). 

و كلّ هذه يدلّ على كون الشك قبل فوته وخحروجه عن مكة, وقبل 
الانصراف, خصوصاً الرواية, اذالظاهر ان السئوال عن الشك الذى يوجب 
الاستقبال والاعادة في الاثناء الا انّه فاته وخرج عن مكة وهوظاهر. واما كون 


ويمكن الذَّبَ عن الاشكال الثاني بان الظاهر ان الصنف احتمل ان يكون الذيل من كلام الصدوق 
قئس سرّه بقريئة أله انل من الغيبة الى الخطاب. 

(1) لوجود عبدالرّعن 

() سند الرواية (كيا في التبذيب) هكذا: موسى بن القاسم عن النخمى عن ابن إبى عمير عن معاوبة 
بن عمّار. (؟) الوسائل الباب 77 من )' 

(4) اى جواب العلامة في اتختلف عن ادلة 

(0) اىء بالتصريح بكونها في الفريضة. 


7 ف الطواف 3 


قوله: (قد طفت) اشارة الى اعادة اصل الطواف» فهومما لا يمكن كماترى» فالحمل 
على الاستحباب جع جيّد وقوله عليه السّلام(١)‏ (والاعادة احبّ الى وافضل) 
مشعر بدلك . 

ويمكن الجمع ايضاً بان يقال: اذا كان الشك قبل تعيّن التجاوزعن 
النصف مثل كونه بين الثلثة والاربعة تجب الاعادة ولا فلاء ولكن لا يكن الجيع 
بين الكل وهو ظاهر ويؤْيّده فرقهم بين التجاوز عن النصف في الطواف والسعى في 
الجملة. 

ثم اعلم انه على تقدير وجوببة الاعادة»فالظاه رمن الادلة ان ذلك مع 
الامكان وعدم الخروج عن مكّةء وللشدّة في العو للإمطلقاء ولا استبعاد في ذلك . 
ول الاخبارعل وقوع الشك _بعد ذلك كيّافقلة"ي"التهذيب بعيد جذأ فتأمل . 

فلو وقع لشخص وخرج لمكن الحكنم ببطلان طرافه م ال حكم 
ببطلان حجّه لأنّه جاهل والجاهل كالعامد فيكون حجّه باطلاً لترك الطواف 
الموجب لذلك فيكون باقياً على احرامه ويجب عليه اجتداب محرمات الاحرام 
والذهاب لاعادة احج بمجرّد مارأى في بعض المواضع ان الججاهل كالعامد وان من 
شك يبب اعادة طوافه خصوصاً اذابنى على الاقلّ وأكمل لامر فتأمل . 

و إن احتمال البناء هنا على الاقلٌ يوْ يدكونه كذئك فيغيره حتى الصلوة 
وقد مرّ هذا الاحتمال هنا فتذكّر. 

و صحيحة منصور بن حازم قال: قلت لابى عبدالله عليه الّلام: انى 
طفت فلم ادرأستة طفت أم سبعة فطفت طوافاً اخر فقال: هلا استأنفت؟ قلت: 
طفت وذهبت قال: ليس عليك شيء(). 


(1) الوسائل الباب جم من لبواب الطواف الروليقة. 
(؟) رواها والثلثه اث بعدها في الوسائل الباب + من ابواب الطواف الرواية 15-06 


لين كتاب احج 7 


وف النافلة يبتى على الاقلٌّ. 


لعله يفهم منها عدم الاحتياج الى العلم على الوجه الذى شرطوه في صحة 
العمل بل يكف الموافقة في الجملة فاقهم. 

و هذه تدلَ على عدم وجوب الاستيشاف عيناً وكونه افضل» مع جواز 
الاقتصار على الا كمال(الاكمل خ ل)» والبناء على الاقلّ. 

ويؤيّده استصحاب شفل آندّمة.وانَ الاصل عدم فعل الاكثره وعدم امخروج عن 
اليقين بالشك كمامرٌ مايدل عليه في الشك في الصلوة عقلاً ونقلأء وعدم تحقق 
البطلان بالزيادة احقّقة فكيف هنا لاحتمال عدم الزيادة فلووجد القائل به لكان 
القول به ليس ببعيد للجمع بين الاذّلةهذا في الفريضة. 

و اما النافلة فيجوزٌ البناء علَ/الأقلَ ويدلَ على التفصيل رواية احمد بن 
عمر المرهى عن الى الحسز. الثاني عليه الام قال: سألته قلت: رجل شك في 
طوافه فلم يدر أستّة طاةاوسّيمِة؟ قال: ان كان في فريضة اعاد كلما شك فيه 


وان كان في نافلة ببى على ما هواقل 
و سندها غير واضح ولا يضرّ ‏ امرّ. 


وما في رواية حتان بن سدير المتقدمة وان كان طواف نافلة فاستيقن ثلثة 
(الثلثخ ل) وهوني شك من الرَايع انه طاف فليين على الثلثة (اللث خل) فائّه 
يجوز له. 

و لعل في قوله: (فانه يجوز) بعد الأمر ‏ اشعار بعدم تعيّن ذلك » بججواز البناء 
على الاكثر ايضاً ولكن الاقلّ اولى كما قيل في صلوة الدافلة. 

ويدلَ على البطلان بالشك في الفريضة والبناء في النافلة مطلقا رواية إبى 
بصير قال: سألت اباعبدالله عليه السّلام عن رجل شك في طواف الفريضة؟ قال: 
يعيد كلما شك » قلت: جعلت فداك شك في طواف نافلة؟ قال: يبنى على الاقل. 

و حملت -مع عدم ظهور الصحة لاشترالك بعض الرواة-على غير الشك بين 


03 في العلواف لكل 


السبعة والانية بعد بلوغ الركن في الفريضة وعلى الافضلية في النافلة ماتقدم. 
وللقائل بعدم البطلان والبناء على الاقلّ بعد تسليم الستد حملها على 
الاولوية وعدم فوت ذلك . 
يدل على البطلان ايضاً في الجملة روايته ايضاً قال: قلت رجل 
طاف بالبيت طواف الفريضة فلم يدرستة طاف اوسبعة ام ثمانية قال يعبيد 
طوافه حتى يحفظ قلت: فانه طاف وهومتطوع ثمانى مرّات وهوناس؟ قال 
طوافين ثم يصلّى اربع ركعات فامًا الفريضة فليعد حتى يتم صبعة اشواط(1). 
و هى ضعيفة بسماعة()) وغيره وقد عَرَفِسّ/إحملين(0). 


فرعان. 


الال يجوز الاخلاد الى صاحبه في ُحَفظه عدد الاشواط مطلقاء لفتوى 
الاصحاب مستدداً الى صحيحة سعيد الاعرج قال: سألت اباعبدالله عليه السّلام 
عن الطواف أيكتنى الرجل باحصاء صاحبه؟ فقال: نعم(0). 

وهذه قريئة قويّة على الاعتماد على الظن» وقبول قول الواحد» ومكن 
التعدى. 

وفيها دلالة على جواز كون الوصى غير عدلء والاجير في العيادات» 


(1) يعنى رولية بى بصير راجع الوسائل البياب +"من لبواب الطواف الرواية ١١‏ وروى ذيلهاني الباب؛ ؟من 
تلك الابواب الرواة 

(4) سند الرواية (كيا في الكاق) هكذا: على بن ابراهيم عن ابي عن اسماعيل بن هزر عن يونس عن 
سماعة بن مهران عن أنى بصير. ١‏ () من قوله 


(4) الوسائل الباب 37 من ابواب الطواف الرولية1. 


شيل كتاب الح 7 


ولوذكر عدم الطهارة استأنف. 
و طواف النساء واجب على كل حاجٌ ومعتمر الا فيعمرة 


وانه يقبل قوله انه فعل ما استوجر له. بل الخبر بالوقتء وغيردلك فتأمل. 

و لوشكًا فهومغل ماتقدمء كات ان قال: سألت اباالحسن 
عليه الّلام عن ثلثة نفر دخلوا في الطواف فققال كل واحد منهم لصاحبه: تحفظ 
الطواف فلمًا ظنوا انهم فرغوا قال واحد: معى سبعة اشواط وقال الآخر: معى ستة 
اشواط وقال الشالث: معى خخسة اشواط. قال: ان شكّوا كلّهم فليستأنفواوان لم 
يكوا واستيقن (وعلم خ ل) كل :واحد منهم على ما في يده فليبنوا(1). 

الشاني انه لا يرجخ كترم بيعد ان تجاوزعن الركن الهانى ناسياء 
لصحيحة على بن يقطين ]عن ابى الحسن نمليه السّلام قال: سألته عمن نسى ان 
يلنرم في آخر طوافه جتى جآرَآلركنَ الآ أيصلح ان يلتزم بين الركن ابجانى وبين الحجر 
أويدع ذلك ؟ قال: تزه "اَلترم وبق وعمّن.قرن الخ(0). 

وظاهر الدروس اختيار استحباب الرجوع قبل الركن العراق وهو بعيد 
لعدم ظهور دليله مع قوهم بتحري الزياده في الطواف والبطلان بها عمداً. 

و العجب أنّه اشار الى الرواية ايضاً واختار الاستحباب» فهذا مؤيد لعدم 
تحريم الزيادة والبطلان بها مطلقافتأملمع عدم نص صحيح صريح في البطلان والقائل 
بالعدم موجود وقد مرّ البحث في ذلك فتذاكر. 

قوله: ولوذكر عدم الطهارة استأنف الخ. قد مرّدليل اشتراط الطهارة 
في الطواف الواجب دون الدب ويترتب عليه وجوب اعادته لوفعله بدونها دون 
الندب نعم يعيد صلوته لوفعلها بدوتها. 

قوله: وطواف النساء واجب الخ. قد مرّما يمكن استخراج وجويه عنه 

(؟) الوسائل الياب 57 من ابواب الطواف الرواية1. 


م ولحسنة صفوا 


ج37 في العلواف لفيل 
القتع (المتمتع خ ل 


في الجملة و ادعى على وجوبه في غير العمرة التمتّع بها عدم الخلاف بين الطائقة- 
في زيادات التهذيب كما سيجيء مستنداً الى الاخيار. 

مثل ما في الاخبار المعتتبرة: على التمتع بالعمرة الى الحج ثلثة اطواف 
بالبيت وسعيان بين الصفاوالمروة وعليه طوافبالبيت وطواف الزيارةوطوا ف النساء(١).‏ 

وما فيا ايضاً: ان اتتمتع اذا قضر بعد السعى يل ثم اذا كان يوم 
التروية احرم بالحج(). 

وايضاً يدل عليه مافيها من طواف النيياء بعد السعى ولوقدم اعاد(م). 

وما فيها ان وقع على امرأته قبل ملؤاف الت فعليه جزور(؛). 

وما فيها ايضاً أن من نسى لواف النساءٍ حي رجع الى اهله لا يل له 
النساء حتى يطوف طوافها (يزور البياتخل)ؤاتاقات فليقض عنه وليّه اوغيره 
فامًا مادام حيّاً فلا يصلح ان يقضَئ”عبهفان:نيسىالجمارفليسا بسواء ان الرّمى 
سنّة والطواف فريضة(0). 

كأنَ امراد أنه علم وجوبه من الكتداب ووجوب الرّسى من السّئة كما 
سيجيء هذا في صحيحة معاويةعن الى عبدالله عليه السلا وقد تقدمت. 

و في صحيحة اخرى له ققال: سألت اباعبدالله عليه السّلام عن رجل نسى 
طواف النساء حتى يرجع الى اهله؟ قال: يرسل فيطاف عنه فان توقى قبل ان 
يطاف عنه فليطف عنه وليّه(ه). 


)١(‏ الوسائل الباب ؟ من ابواب اقسام احج الرواية4؟. 
(؟) الوسائل لباب + من ابواب لجرام الحج والوقوف بعرفة الرواية.. 

(©) راع الوساثل الاب 8< من ابواب الطوات . 

(4) راجع الوسائل الباب ٠١‏ من ابواب كفارة الاستمتاع في الاحرام الرولية؟. 
(0) و(<) الوسائل الباب .8ه من ابواب الطواف الرولية :د 


فظاهرها يدل على جواز النيابة له اختياراً ايضاً ويؤْيّده الشريعة السهلة, 


وعدم المشقة والحرج» وما تقدم في جواز النيابة في طواف الزيارة(١)‏ والشهرة. 

لكن الاولى صريحة في عدم جواز النيابة مادام حيّء ويكن حمل الأولى على 
الاولى, وحمل الشيخ الاولى على القدرة» والثانية على عدمها. 

و يؤْيّده (اتدمخ ل) صحيحة معاوية بن عمارعنه عليه اللا في رجل 
نسى طواف النساء حتى اتى الكوفة؟ قال: لا تل له النساء حتى يطوف بالبيت» 
قلت: فان لم يقدر؟ قال: يأمرمن يطوف عنه(0). 

و هذه صريحة في الجواّمع عدم القدرة, وليس دلالتها على العدم معها 
بصريحة, نعم مُفهومة في الجملة, والَيْل إلاول يستلزم التصرف في الاولى فقطاء 
وحمل الشيخ يستلزم العصَركَفَإلكتلٌ؟وكانَ الحمل الاول اولى لماتقدم: ولانّ 
النسيان عذر كا تقدم رار 

و لصحيحة معاوية بن عمار (ني الفقيه) عن ابى عبدالله عليه الكلام» قال: 
قلت له: رجل نسى طواف النساء حتى رجع الى اهله؟ ققال: يأمربان (منخ ل) 
يقضى عنه أن لم يحج فانه لاتحلّ له النساء حتى يطوف بالبيت(م). 

ولحسنته قال: قلت لابى عبدالله عليه السّلام رجل نسى طواف النساء 
حتى دحل اهله؟ ققال: لاتحلٌ له النساء حتى يزور البيت وقال: يأمر ان يقضى 
عنه ان لم يحجَ فان توقى قبل ان يطاف عنه فليقض عنه وليّه اوغيره(4). 

ويمكن الجمع بحمل الوجوب بنفسه على تقدير ارادته الحجء وبالنيابة على 


تقدير العدم وهوقريب من الاؤل. 


(1) راجع الوسائل باب 08 وه من ابواب الطواف وباب 16 من أبواب النابة في اليج . 
(؟) و(؟) و(4) الوسائل الاب 8ه من ايواب العلواف الرواية ؛ و4و7. 


و يؤيّده عدم الاهتمام بوجوبه حت انه قيل بسقوطه بفعل طواف الوداع 
ماروى (ني الصحيح) عن اسحق بن عمار (وان كان في اسحق بن عمار قول) عن 
ابى عبدالله عليه السّلام قال: لولا ما منّ الله به على الناس من طواف الوداع لرجعوا 
الى منازهم ولا ينبغى لهم ان يسّوا نسائهم (01 

قال في التهذيب: يعنى لا يحل لهم النساء حتى يرجع فيطوف بالبيت 
اسبوعاً آخر بعد ما يسعى بين الصفا والمروة وذلك على الرّجال والنساء واجب. 

كأنّ طواف الوداع ينقلب ويصير طواف النساء فكأنه لااععداد بالنيّة 
لانّ ذلك هوفي الذّمة فينصرف اليه ونال يَقصَيّدٍبل يقصد غيره كماقيل في صوم 
شهر رمضان بنيّة الغيي. 

فهذه تدل على عدم الاعتدا الوه الذى اعتبروها وان وجوب 
طواف النساءء بشرط العلم وآلذك والشطيل يحينث ٍ,توقوف عليه؛ ومع العدم 
موقوف على طواف الوداع. 

و كأنه الى هذا اشار في الفقيه بقوله: و روى فيمن ترك طواف النساء انه 
ان كان طاف طواف الوداع (البيتخ ل) فهو طواف النساء(2). 

ونقل القول باجزاء طواف الوداع عن طواف النساء في الدروس وعن 
على بن بابويه لرواية اسحق المتقدمة وحملها على كون التارك عاميّاً وهو بعيد على 
ان الظاهر ان العاتى لايحتاج الى طواف الوداع» وهذا حكموا بصحة نكاحهم 
وحجهم بل سائر عباداتهم, وقد مرّ البحث في ذلك » فتأمل . 

وف الفقيه يضاً في صحيحة ابراهيم بن عثمان (الثقة) عن إلى عبدالله 


(1) الوسائل الباب + من ابواب الطواف الرواية؟. 
(؟) الفقيه باب حكم من نسى طواف النساء الرولية. 


عليه السّلام» في امرأة حايض ولم تطف طواف النساء ويابى الجمَال ان يقيم عليها؟ 
فقال: يمضى فقدتم حجّها(). 
و ني صحيحة ران بن اعين عن إبى جعفر عليه السّلام في رجل كان عليه 


طواف النساء وخده فطاف منه خسة اشواط بالبيت ثم غمزه بطنه فخاف 1:: 
فخرج الى منزله فنقض ثم غشى جاريته؟ قال يغتسل ثم يرجع فيطوف بالبي 
طوافين تمام ما كان قد بق عليه من طوافه ويستغفر ريه (اللخ ل) ولاببعود 
(الحديث)00. 

و في رواية إبى بصير (وق الطتبريق على بن الى حسزة) عن إبى عبدالله 
عليه السلا في رجل نسى لواف النسام قآل: اذا زاد على النصف وخرج ناسيا 
امرمن يطوف عنه وله ان يقرسبةالنساء اذا زاد على النصف (م). 

و الظاهر عدم الام فتتوي .ورواية في/وجوبه في الحج مطلقاء ولكن في 
وجوبه في العمرة تأمل» ويدلَ عليه بض العمومات المتقتمة, 

ويدل عليه ايضاً في العمرة امفردة رواية اسمعيل بن رياح قال سألت 
لي الحسن عليه السّلام عن مفرد العمرة عليه طواف النساء؟ قال: نعم(4). 

و رواية أبراهيم بن عبدالحميد عن عمر اوغيره عن ابى عبدالله عليه الام 


(1) الوسائل الباب 6 من ابواب الطواف الرواية 1 من الحديث (كيا في الفقيه والوسائل) هكذا: 
روى ابن إلى عميرعن بى ايوب براهم من الخرا قال: كنت عند ابى عبدالله عليه الكلام لذ دخخل عليه ربجل». 
فقال: اصلحك الله إن ممنا امرأة حايضاً وم تطف طواف النساء ويأبى الجقال عليبا» قال: فاطرق 
وهويقول: لا تستطيع ان تتخلف عن اصحابها ولايقيم عليها جتاها (ثم رفع رأسه اليه فقال-قيه) تعضى 
فقدتمَ حجها. 

(؟) الوسائل الباب 1١‏ من ابواب كفارات الاستمتاع الوواية1.. 

() الوسائل الباب ممه من ابواب الطواف الرواية ٠‏ .. 

(4) الوسائل الباب 4 من ابواب الطواف الروليةه. 


ج37 في العلواف لين 


قال: امعتمر يطوف ويسعى ويحلق قال: ولابد له بعد الحلق من طواف آخر[١).‏ 


و الظاهر ان الراد الممرة المفردة, لعدم الحلق في عمرة القتع . 
ولكن اسمعيل بن رباح غير مذكور في الرّجال» واشترأك عمر اوغيره 
ظاهر واكثر العمومات ظاهرة في الحج. 


وصحيحة محمد بن عيسى قال: كتب ابو القاسم علد بن موسى الرازى 
الى الرّجل يسأله عن العمرة المستولة» هل على صاحبها طواف النساء والعسمرة التق 
يتمع بها الى الحع؟ فكتب اما العمرة المبتولة فعلى صاحبها طواف النساءء واما 
التى يتمتع بها الى احج فليس على صاحهااظواككالديساء (1). 

ولكن فيها محمد بن احمد بن يحبى وابن نميس/ى وهما مشتركان(2) الا ان 
الظاهر انّ الال هو الاشعرى الثقة وَالعآقهوٍالحبتى, والظاهر انّ خبره في مثله 
مقبول وان كان فيه قول. 

و الذى يدل على العدم هو الاصلء وصحيحة صفوان بن يحبى قال: سأله 
ابوحارث عن رجل تمتع بالعمرة إلى الح فطاف وسعى وقصّر هل عليه طواف النساء 
قال: لاء انها طواف النساء بعد الرجوع من منى(4). 

و خصوصية المنثوال لا دخمل له في الحكمء وانما الاعتبارما يفهم من 
الجواب عامًا كان او خاضاً كيا ثبت في الاصول. 

و رواية يؤنس. قال: ليس طواف النساء الا على الحاج(0). 
إلى خالد مولى على بن يقطين قدال: سألت اباالحسن عليه السّلام 
عليه طواف النساء؟ قال: ليس عليه طواف النساء(ة). 


(1) و() الوسائل الباب 85 من ايواب الطواف الرولية ١15!‏ 
(+) وسندها (كبا في الكا) هكذا: محمد بن يحبى عن محمد بن أحمد عن محمد بن عيسى . 
(؛) و(ه) و() الوسائل الباب 46 من ابواب الطواف الروايةة و١٠‏ و5 


و صحيحة معاوية بن عمّار (في الفقيه) عن الى عبدالل عليه السّلام» قال: 
اذا دخل المعتدمر مكة من غير تمتع وطاف بالبيت (بالكعبةخ ل) يصلّى 
(وصلى خ ل) ركعتين عند مقام ابراهم عليه السلا وسعى بين الصفا وا مروة» 
فليلحق باهله ان شاء(). 

وقال فيه: وقد روى على بن رئاب عن بريد العجلى, عن ابي جعفر 
عليه السّلام: أنه يخرج الى بعض المواقيت فيحرم هنه؛ ويعتمرء ولا يجب ملواف 
النساء الاعلى الحاج (الخير)(). 

و الظاهر أنها صحيجة# وأنَكولِ: (ولا يجب الخ) داخخل فيها. 

وان مذهب الصبأوق فيه عدم إلووب في العمرة. 

ولا يضر اضماِزَالآوََم) وود العباس فيها فان الظاهر أنه عن 
الامام» وأنه المعروف بَعرَية نلعن صبفوان. 

ولا اضمار الثانية(؛) مع عدم الصحة لاشتراك يونس وغيره» وعدم ظهور 
صحة روايتى الى خالدزه)» ولوجود محمد بن على بن محبوب؛ عن عدّة من 
اصحابناء عن محمد بن عبدالحميد في الثانية() لما نقلناه عن الفقيه(/). 

(1) الوسائل الباب + من ابواب العمرة الرولية؟. 

(2) راجع الفقيه باب اهلال العمرة المبتولة واحلا هاونسكهاء وفيه ر وى عل بن مهزياروعن بريدالعجل. 

(©) يعنى صحيحة صفوان, وسندها (كيا ني التذيب) هكذا: محمد بن الحسن الصفان عمن محمد بن 
عبداجبار عن العباس» عن صقوان بن يحبى .. 

(4) يعنى رواية يونسء والسند (كما في التبذيب) هكذا: محمد بن احد بن يحيى » عن محمد بن 
عبدالحميدء عن سيف» عن يونس» عمّن رواه. (0) يعنى ماروله الشيخ عن إبى خالد بسندين. 

(3) يعنى سند الثانيه من روايتى ابى خائدء فان سند الأولى منهها (كيا في التهذيب) هكذا: محمد بن 
احد بن يحيى عن على بن محمد بن عبدالحميد عن إلى خافد مول على بن يقطين. 

و سند الثائية مبهاء محمد بن على بن محبوب» عن عذة من أصحابناء عن محمد بن عبدالحميدء عن إلى 
خالد عول على بن تقطين . (9)قوله: (كانقلداء)تطيل لقوله : (وعدم ظهورالخ)بعنى لايضرّعدم ظهورر وايتى الى خالد. 


7 ف الطواق لق 


و يؤْيّده ما عرفته في ادّلة الوجوب» مع امكان حملها على الاستحباب» 
وحج الافراد جعاً بين الادلة. 

لكن قال الشيخ في الزيادات بعد رواية ابى خالد(١):‏ قال محمد بن 
ا حسن: هذا الخبر غير معمول عليه: لان الذى لاخلاف فيه بين الطاثفة أن طواف 
انساء لابد منه في ساير انواع الحج وفي العمرة ايض وبعد رواية يونس في باب 


زيارة البيت فليس يعترض ماذكرناء لأنّ هذه الرواية غير مستندة الى أحد من 
الائمة عليهم السّلامء واذا لم تكن مستندة لم يجب العمل بها ومع هذا فهى رواية 
شادّة لاتقابل مثلها أخبار كثيرة» بل يي “ادليه إلى العمل بالاكثرء والأظهر. 

اشاربها إلى ماتقتم: وقدعرفث حاهاء ولك ألاحتياط والشهرة يؤْيّدانه» 
فلا يترك . 

وما العمرة امتمتع اهعم الوجوب فيبابللاصل» ولوجود اخبار 
معتبرة في عدم الوجوب فيهاء وقد مضى بعضها وهى كثيرة. 

مثل صحيحة معاوية بن عمّاره عن إلى عبدالله عليه السّلام» قال: على 
المتمتع بالسمرة الى الحج ثلثة اطواف بالبيت وسعيان بين الصَغا والمروة فعليه اذا 
قدم مكة طواف بالبيت وركعتان عند مقام ابراهم عليه السّلام وسعى بين الصفا 
والمروة ثم يقضر, وقد احلّ هذا للعمرة وعليه نلحج طوافان وسعى بين الصفا 
وا مروة ويصلّى عند كل طواف بالبيت ركعتين عند مقام ابراهم (,). 

فالقول بالوجوب فيها -لرواية سليمان بن حفص امروزى عن الفقيه 
عليه التّلام قال: اذا حجّ الرجل فدخل مكة متمتعاً فطاف بالبيت وصلَى ركعتين 
خخلف مقام ابراهيم عليه اللا وسعى بين الصفا وا مروة وقضرء فقد حل له كل 


)١(‏ عقيب سند الثانية. (؟) الوسائل الباب 4 من ابواب العمرة الرولية ؟. 
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ولونسى طواف الزيارة حتى (رجع الى أهله وخ) واقع بعد 
الذكر فبدنة؛ و يستنيب لونسى طواف النساء, ويجب تأخيره عن 
الوقفين» ومداسك منى في حجّ القتعء الا للمعذور, ويجوز تقدمه للمفرد 
والقارن. 


شيء ماخلا النساء لان عليه لتحله النساء طوافان وصلوة(0-. 

بعيد لاتقدم وضعفها للجهل بحال سليمان مع وجود محمد بن عيسى (,) 
وعدم الصراحة في العمرة. 

قال الشيخ في التهذيب ايثبي في الخبر ان الطواف والسعى الذين ليس له 
الوطى بعدهما الا بعد طوافن"ألنسآء'أمم/للعمرة ام للحج فاذا لم يكن في الخبر ذلك 
حلناه على من طاف وسعى للحج, مع لمكن حلها على الاستحباب فتأمل. 

شوله: ولونسى طوآق الزيارة الخ. قد مر دليل وجوب البدنة على 
الذى نسى طواف الزيازة وَوَاقِمْ بد التذكر وهو صحيحة على بن جعفر 
عليه الام (م) مع اشتماها على النيابة في الطواف؛ مله الشيخ على طواف النساء 
لعدم جواز الشيابة عنده في طواف الزيارة بل يوجب اعادة الحج, وجملها الصنف 
على الذى ذكرء ثم واق » لكون التاسى معذورأء خصوصاً ني الكفارات الا في 
الصيدء وقد تقدم دليل هذا ايضأء وهومحتمل غير بعيدء كما نقل عن ابن الجنيد. 

ومضى ايضاً انه هل يستنيب لطواف الزيارة اختياراً اذا تركه نسياناً 
ام لاء وكذاجوا: طواف النساء لوتركه مع النسيان» مراراً وقد مرّعن قريب 
جوازه اختيارء الا ان يتفق حضوره في مكة. 


(1) الوسائل الباب 1+ من ابواب الطواف الرولية 9. 
(1) والستد (كيا في التبذيب) هكذا: محمد بن الحسن الصَفَارء عن محمد بن عيسى » عن مليمان بن 
حفص المروزىء عن الفقيه عليه الكلام. (ع) الوسائل الباب .84 من ابواب الطواف الرواية1. 


1 في الطواف لغن 


و يجب تآخير طواف النساء عن السعى الا تعذر اوسهو ولو 
كان عمدا لم يجز. 
ا ا ا ا 2 

و يمكن كون الجاهل كذلك وهو الظاهر ومكن كونه كالعامد فيجب ان 
يزوج خيس هيبي ١‏ 

قوله: ويجب تأخيره الخ. اى يجب تأخير طواف البيت للزيارة في حج 
القتع عن الموقفين ومناسك منى يوم النحر فقط: فيجب تقديهه على السعى الا 
للمعذور كخايف الحيض والعدو ونحوها. 

و يجوز تقدبم ا مفرد والقارن طوافهما علن, للوقفين. 

و يجب تأخير طواف النساء عن الْسعئ !أ الا لعذر كالحيض والمرض» 
فيجوز التقدبم على السعى» ويمكن] على الموقفين إيضياً للعذر, وقد مر في حديث 
ابراهيم بن عثمان ان الحايض بعد َلوقَعَينَ 3 نظف طواف النساء اذالم يصبر 
جمّاها عليها تمّ حجّها وتمضى 'وتذهب الي أهلها؟)» 

فيمكن فهم جواز التقديم لعدم الاهتمام به فتأمل او سهواً فيجزى عنه لو 
قتم طواف النساء على السعى سهواً فيسعى ويذهب حيث يشاء, ولوقتمه عمدأ, 
لم يجزيه فيجب الاعادة, هذا ظاهر امثن وشيره ويكن استفادة دليله مماتقكم 
خصوصاً وجوب تأخير السعسى عن الطواف وتأخير الطواف عن الموقفين في حج 
القتع » وجواز التقديم في الاخيرين مع وجوب تجديد التلبية وعدمهء وأنه لوترك هل 


يحل له ام لا. 

و الذى يدل على وجوب تأخير طواف الققمع عن مناسك منى يوم الشحرء 
مضافاً الى ماتقدم . 

رواية الى بصيرقال: قلت له: رجل كان متمتعاً فاهلٌ بالحجء قال: لا 


(1) الوسائل باب 4+ حديث ١‏ من ابواب الطواف. 


يطوف بالبيت حتى يأى عرفات فان هوطاف قبل أن يأق منى من غيرعلة فلا يعد 
بذلك الطواف(1). 

و لكن يدل على جواز التقديم ايضأء صحيحة على بن يقطين قال: سألت 
أباالحسن عليه السّلام عن الرجل المتمّتع هل بالحج ثم يطوث ويسعى بين الصفا 
وا مروة قبل #خروجه الى منى ؟ قال: لا بأس به. 

و حلها الشيخ على الرخصة للمعذور من الشيخ الكبير وا مريض واكرأة التى 
تخاف الحيض. 

لرواية اسمعيل بن عِنِذَالخالققال سمعت اباعبدالله عليه السّلام يقول: لاا 
بأس ان يعجّل الشيخ الكبْير والمريض وألرأةٌوالمعلول طواف احج قبل ان يخرج الى 
ع 

و رواية اسحق بَْمَمازقَال؛,متألت. ابأايحسن عليه السّلام عن التمتع إذا 
كان شيخنا كبيراً او امرأة تخاف الحيض يعججل طواف الحج قبل ان يأتى منى؟ 
فقال: نعم من كان هكذا يعجّله الحديث. 

و لكن ما تقتم يدل على جواز ايقاع الطواف بعد امناسك وليس فيه 
تصريح بعدم جواز التقديم وعدم الاعتداد به لوقتم. 

ورواية إبى بصيرمع ضعف السند غير مسند الى امامء ورواية اسمعيل 
أيضاً ضعيفة» مع عدم دلالة صريحة فيا قلناه بل هى تدل على الحواز للمعذور. 
ورواية اسحق ضعيفة عندهم, مع ان دلالتها على المنع با مفهوم, تورواية على بن 
يقطين صحيحة؛ مؤيتدة بالاصلء والاوامر الطلقة, لأنه يصدق عليه أنّه طاف 
فامتثل الاوامر مشل وليقلوقوا(؟) فيمكن حمل الال على الافضل والاولى وهذه على 

(1) اوردها والثلثة التى بعدها في الوسائل في الباب +1 من ابواب لقسام احج الروليةه 1/56 
(1) اشارة الى قوله تعالى: وليطيفوا بالْبتٍ الْتيق , الحج: 0١‏ 


الرخصة, مع عدم الفضيلة, ويمكن الاكتفاء به مع عدم جواز التقدم 
مناسك منى وفيه بحث سيجيء لكن الشهرة -بل عدم ظهور القول بالجواز وكثرة 
الاشخبار الاول ووجوب حل المطاق على امقيد وتقييده بالمفهوم الذى هوحجة كما 
هومذهب الحققين وان كان لي فيه بحث- يقوى حمل الشيخ. 

و بيده وجود الاوامر الصحيحة الدالة على كون الطواف الزيارة يوم 
النحر او بعده ايضاًء على انَّ رواية على بن يقطين غير صريحة في الاكتفاء عن 
طواف الزيارة وكونه ذلك ؛ بل يدل على جواز الطواف له والسعى قبل الذهاب الى 
منى وهواعم من المدعى» وان كان (ويمتاتى إلى اخره) يدل عليه من حيث انَّ 
السمى ليس بجندوب فتأمل . 

فانه روى في الفقيه (صحيعا)عن.ابن:أى مير عن حفص بن البخترى 
عن ابى الحسن عليه السّلام فَتنمَتيلَ لواف قبل الختروج الى منى؟ فقال: هما 
سواء ار ذلك ام قتمه. يعنى للمتمتع(١)‏ 

و روى زرارة عن ابى جعفر عليه السّلام وعن جيل (جميسأخ) عن ال 
عبدالله عليه الكلام اهما سألاهما عن المتمتع يقدم طوافه وسعيه في اليج فقالا: 
«ماسيّان قتمت او اخرت()). 

فالحمل بالتخيير وماقلناه اولى. 

و اما تقديم الفرد والقدارن فدل عليه الروايات المتقدّمة مع مافي بعض آحر 
مثل رواية زرارة قال: سألت اباجعفر عليه السّلام عن الفرد للحج يدخل مكة يقدم 


(1) اليسائل الباب 4+ من ابواب الطواف الرواية؟. 
() الوسائل الباب 4+ من ابواب العلواف الرولية4 في النقيه (باب تقديم طواف الحج وطواف النساء 
الخ) وروى ابن بكير عن زرارة عن إلى جعفر عليه الام وروى جميل عن إلى عبدلله عليه الثلام ها سألاهما 


الخ 


طوافه او يوتَره؟ فقال: سواء 0 


و في صحيحة حماد بن عثمان قال: سألت اباعبدالله عليه التّلام عن مفر: 
الحج أيعجّله او يؤحره؟ قال: هووالله سواء عله او أخره. 

و الظاهر عدم الفرق بين القسران والافراد ويحتمل ان يكون المراد في 
الروايات غير المتمتع (1). 

و اما طواف النساء فيدلَ على عدم جواز تقديه مطلقا ماتقدم: مع ماروا 
اسحق بن عمّار (ني الصحيح)قال: قلت (سألتخ ل)لابى الحسن (اباالحسنخ ل) 
عليه الصلوة والسلام: المغرد بالخ (عرٌإلمذردللحيّخ ل) اذا طاف بالبيت وبالصفا 
وامروة أيعجل طواف النساء؟ قال: لا اثيِا طواف النساء بعد مايق من منى(م). 

فيفهم منها عدم جبوازة:في.حجانقتع بالطريق الاولى, ولا يضرٌ القول في 
اسحق لامر مراراً. 

د في رواية على بن إبى حمر عن آبى الحسن عليه السّلام البالغة في ترك 
التتقديم ولوخيف على المرأة الحيض بل امرعلى توقيف الرفقاء او الجتتال لا حتى 
تطهر وتطوف طواف النساء مع تجريز ها تقديم طواف الزيارة0). 

ولكن يدل على الجوازرواية الحسن بن على عن ابيه قبال: سمعت 
أباالحسن الال عليه السّلام يقول: لا بأس بتعجيل طواف الحنج وطواف النساء 
قبل احج يوم التروية قبل خروجه الى منى (الحديث)(0). 


(1) الوسائل الياب ١6‏ من ابواب لقسام المج الرواية. 
(؟) الوسائل الياب ١4‏ من ابواب اقسام الحج الرولية١.‏ 

(5) الوسائل الباب 14 من ابواب فقسام اليج الرولية؛. 

(4) الوسائل الباب 4 من ابواب الطواف الرولية» والرولية منقولة بامعنى مع طوها فراجع . 
(0) الوسائل الياب 54 من ابواب الطواف الرولية١.‏ 


ج71 ف الطواف 1 


واظنّ انّ الحسن هو ابن على بن يقطين» فصح الخر ولا يضر وجود محمد 
بن عيسى (1) لما عرفت انه لا بأس به لكن قبوله -في مثل هذه التىلم يعلم أنّ اححداً 
عمل بمضمونها محل التأمل وهذا حلها الشيخ على صاحب العذر مثل مامر جمعأ بين 
الادلة ولا بأس به. 

وامنا الذى يدل على وجوب تأخيرطواف النساء عن السعى مضافاً الى 
ماتقدم» فهو مرسلة احمد بن محمد عمّن ذكره قال: قلت لابى الحسن عليه السّلام 
جعلت فداك متمتع زار البيت فطاف طواف الحج ثم طاف طواف النساء ثم سعى 
قال: لا يكون السمى الا من قبل طوافه لتنا فقلت أعليه (أفعليهخ ل) شيء؟ 
فقال: لا يكون السعى الا قبل طواف|ألنساء(؟) 

و لعل احمد بن محمد هو البزنطفيكون:طْرسلته بمنزلة المسندة الى العدل» 
ويحتمل كونه ابن عيسى وفي امن ايض أشي +.. 

و يدل على عدم الاعتداد بالسمى 'بعَدهء وعدم الأعتداد بالطواف مطلقاء 
متمتعاً كان اوغيره» كماتقدم», لان الاعشبار بالجواب كماتقدمء فتأمل؛ الا ان 
يحمل على حال الاختيارمع عدم العذر كماتقدم للجمع مع الارسال. 

و يحمل على حال الاضطرار والعذر موثقة سماعة بن مهران (له ولاسحق) 
عن الى الحسن الماضى عليه السلا قال: سألعه عن رجل طاف طواف الحج 
وطواف النساء قبل ان يسعى بين الصفا وا مروة؟ فقال: لا يضثره, يطوف بين 
الصفا والروة وقد فرغ من حجّه(م). 

وحيلها الشيخ على الناسىء ويحتمل الجاهل ايضاً لماتقدم: والحمل غير 

() وسندها (كيا في التبذيب والاستبصار) هكذا: سعد بن عبدالله عن احد بن محمد, ععن محمد بن 


عيسى» عن الحسن بن على » عن ابيه. (؟) الوسائل الياب 0+ من ابواب الطواف الرولية١.‏ 
(م) الوسائل الياب 0+ من ابواب الطواف الرولية؟. 


144 كتابالحج 1 


ويحرم الطواف وعليه برطلّة في العمرة» 


بعيد» لكونها عذراً مع عدم صحة المرسلة» ويحتمل الاعادة مع الامكان لعدم صحة 
الوثقة, مع ماتقدمء ولا شك أنه احوط بل أولى لعدم دليل شرعى على الاكتفاء مع 
وجود مايدلَ على التأخير. 

ولكن الاصحاب صرّحوا بالاعتداد بالتقديم مع النسيان وليس له دليل 
ظاهر غير ماأشرناء وهم اعلم . 

وقد ظهر عدم الاعتداد عمداً وهوظاهرممًا مر وعدم صحة الولقة مع 
احتماله حال النسيان والعذر. 

قوله: ويحرم الطواف علي ةبيرطلة الخ. لعل دليل تحريه رواية زياد بن 
يحيى الحنظل (في التهذيباوالكافى) عَنٍ أن عبدالله عليه الصّلام قال: لا تطوفن 
بالبيت وعليك برطلة(). 
يدبن خليفةٍ قال: راني ابوعيدالله عليه السّلام اطوف حول 
الكعبة وعلئّ برطلة فقالّ لي: بعد ذلك وقد رأيتك تطوف حول الكعبة وعليك 
برطلة() لا تلبسها حول الكعبة فانها من زي الجاهلية (اليودخ ل)(0). 

سند الاولى ضعيف بسهل بن زياد وغيره() والثاني بعدم التصريح بتوثيق 
ابن خليفة قال النجاشي له كتاب. 

و دلالته ايضاً قاصرة عن التحريم بل ظاهرة في الكراهة حيث مائهى عنه 
وقت الطواف وما خضّه بالطواف وعلّله بز الجاهلية وهي ذليل 


(1) الوسائل الباب +7 من ابواب الطواف الرواية ١‏ 

(0) البرطلة بضم الباء وسكون الرَاء وتشديد اللام 

(ع) الوسائل الباب 0 من ابواب الطواف الرولية.. 

(4) السند (كي في الكاق) هكذا: عدة من اصحاينا عن سهل بن زياد عن احد بن محمد عن مثثى 
عن نزياد بن يحي الحنظل . 


رحة» قلنسوة طويلة تلبس قديهاً. 


1 في الطواف 0 


الكراهة. 

و كأنّه لذلك قال في التيذيب: ويكره لرّجل ان يطوف وعليه برطلة ونقل 
الروايتين ونقل عن ابن ادريس في الدروس انه انفا يحرم اذا حرم الست فيمكن حمل 
الرواية على طواف العمرة لانّ ستر الرأس فيه حرام وكأنه لذلك قال: في العمرة 
فدليله هودليل تحريم ستر الرأس فيها لا الروايتان فقط ولكن حينئذٍ لا خصوصيّة له 
بالبرطلة فالتخصيص في العبارة والرواية لاوجه لهء فينبغى الحمل على الكراهة في 
الحجء اوعل المرجوحيّة مطلقا. 

وقال فيه ايضاً: الاشبه أنه ع تقذ يحرم لا يضتر بالطواف لبسه وكذا 
لبس ساير امححرمات من الخميط وغْأره كأنه للأتضِل) وعدم النبى عن العبادة حق 
يدل على فسادها بل عن اللبس فقطأ 

و الظاهر انه ان كان لحري لزوايبة ابن بحي امتقدمة يضر بالطواف 
ويبطله لان فيها النبى عن الطواف والخال انَلآبَّس ها فيكون الطواف حينئلٍ 
منبيًء فالنبى يكون في نفس العبادة وهومبطل ها قطعء وكذا ساير ا ملبوسات ان 
قلنا ان الطواف فيها حرام . 

نعم ان قلدا إن امراد تحريم اللبس وكونه لابساً فقط لا يدل على بطلان 
الطواف لعدم التحرم كالنظر الى الاجنبيّة في الطواف والصلوة» لكن لوفرض 
اللنافاة بين قلع اللباس امحرم والطواف واشتغل به وترك الخلع الواجب يلزم 
البطلان بناء على أنّ الامر بالشيء يستلزم النبى عن ضده الخاصٌ وايضاً لوكان 
ذلك ستراً والسترشرط في صحة الطواف يمكن ان يكون الطواف حيس باطلاً 
للنهى عن الست الذى هوشرط للعبادة وهومفسد عندهم ايضاً. 

ولى فيه تأقل قدمرٌ لاحتمال ان يحصل الشرط بالشتر ا متهي . 

نعم لوثيت ثبت انّ السترمع النبى كعدمه كالطهارة با ماء الغصوب او 


دل كتاب احج “7 


ولا يتعقد نذر الطواف على اريع . 
و يجوز التعويل على الغير في العدد 


النجس يتم الكلام . 

و لكن فيه تأمل لاحتمال ان يكون الستر حراماً مع حصول المطلوب منه 
شرعاً وهوعدم الكشف كازالة النجاسة عن الغوب والبدن مما هومخصوب فتأمل» 
قبل البرطلة قلنسوة طو, 

قوله: ولا ينعقد نذر الطواف على اربع. اى على اليدين والرجلين معأء 
دليل عدم الانعقاد انّ النذر انما ينعقد ويجوز ويجب العمل به ان كان المنذورعبادة 
ثابة شرعاً على ماقيل» ولا نظ في)يمتبار ذلك نو كان النذر لكون المنذور 
عبادة(؛) والطواف على اربع ليس كذلكءلعدم الدليل فان الشابت شرعيته هو 
على غير هذا الوجه. 

قال في التهذيب يلوف اتتبوعين إسبوق ا ليديه واسبوعا لرجليه لروايق 
السكوفى وبى الجهم عن ابى عبدالله عن آميرالؤمنين صلوات الله وسلامه عليهها: في 
امرأة نذرت ان تطوف على اربع قال: تطوف اسبوعاً ليديها واسبوعاً لرجليها(0). 

و هما مع ضعفهما مخالفان للاصول» ومكن حملهما على الاستحباب اوعلى 


قصدها ذلك او تكون قضيّة مخصوصة. 
قوله: ويجوز التعويل الخ. اي يجوز الاعتماد على الغير في حفظ عدد 
اشواط الطواف. 


و الظاهر عدم اشتراط العدالة في ذلك الغير ولا تعددّه ولا ذكورته بل 
الظاهر انّه يكق كونه ممّن يظنّ صدقه لصحبته. 


(1) يعنى لوصار نقره عبادة لاجل كون امنذورعيادة. 
(؟) اوردسما ني الوسائل اثباب ٠‏ من ابواب الطواف ١-؟‏ والتبذيب جه ص18 طبع النجف. 


3 في الطواف يدل 

ولوحاضت قبل طواف المتعة انتظرت الوقوف, فان ضاق بطل 
متعتهاء ووقفت وصارت حجتهامفردة وتقضى_.العمرة» ولوحاضت 
بعد مجاوزة النصف صحت (تمتخ ل ) متعتهاء وقضت الباق بعد 
المناسك ء أواستنابت فيه مع التعذر, ولوحاضت قبله فهىكمن لم يطف. 


لعموم صحيحة الاعرج (اشقة) قال: سألت اباعبدالله عليه السّلام عن 
الطواف أيكتنى الرجل ياحصاء صاحبه؟ فقال: نعم(1). 

فيمكن التعدى الى المرأة والى الصلوة والسعى وغيرهما ومكن فهم عدم 
اعتبار العدالة في الوصيّ في اخراج الحقوق.والاجير ني العبادات والوكيل في اخخراج 
الحقوق مثل الزكاة والحنمس وتصديته في حباسم بالا تيان بالفعل وكون خبرهم 
كافياً لامنتثال الأمر والخروج عن العهدة وغيرذلك] من الاحكام فتأمل» ويكن 
الاختصا على موضع التص فقط . 

و شك امعوّل عليه مثل شُلنا المعَول) وْعَلَ تقدل زالتعارض الظاهر تقديم 
قول ا معول . 

قوله: ولوحاضت قبل طواف المتعة الخ. قد مرّ اختلاف الاخبار في 
الحايض المتمتعة التى لم تطهر في وقت يمكنها ادراك العرفة ويد بعضها على انه 
يبطل عمرتها وينقلب حججهاحجاً مفردا فيأق مع احرامها على افعال احج ثم يأق 
بعمرة مفردة. 

وهومثل صحيحة جيل في الغقيه عنه اى عن ابى عبدالله عليه الصّلام انه 
قال في الحايض اذاقدمت مكة يوم التروية:انهاتمضى كماهى الىعرفات فتجعلها حجّة 
ميقم حتى تطهرفتخرج الى التنعم لتحرم (فتحرموخ ل)فتجعلهاعمرة الحديث(0) 


(1) الوسائل الباب ++ من ايواب الطواف الرولية1. 
(؟) الوسائل الباب ١؟‏ من ابواب اقسام الحج الرولية؟ 
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و هذا هو الشهور بين الاصحاب واليه اشار في المدّن وبعضها يدل على انّها 
تسعى بين الصفا والمروة بعد الغسل والاحتشأ (كانّهمستحتَ) وتخرج الى منى 
وتككل افعال حجّها الى مناسك منى ثم تأق وتطوف اوَلاً طوافاً لعمرتها(١).‏ 

و الظاهر أنه تصلّى صلوته إيضاً ثم تلوف طواف احج وتصلّى ركعتيه ثم 
تسعى , 

وأنه اذا فلت ذلك حل لها كل شيء الا فراش زوجها فاذا طافت 
اسبوعاً اخر حل لها فراش زوجها ايضاً. 

و الظاهر ان المراد بعد ركعت صبلوة طواف النساء. 

و يمكن حصول الالحلال بمحض) الطواف وبقيت عليها الصلوة وان كانت 
تجب فورّة ولا تكون داخلةأفيأخ لكي موظاهر الروايات. 

و هى مثل رواية العلا بن”صبيج وعبدإلزحن بن الحجاج وعلى بن رئاب 
وعبدالله بن صالح كلهم يروونه عن الى عبد الله عليه السلا قال: امرأة التمتعة اذا 
قدمت مكة ثم حاضت تقيم مابينها وبين التروية فان طهرت طافت بالبيت وسعت 
بين الصفا واكروة وان لم تطهر الى يوم التروية اغتسلت واحتشت ثم سعت بين 
الصفا وا مروة ثم خرجت الى منى فاذا قضت المناسك وزارت بالبيت طافت بالبيت 
طوافاً لعمرتها ثم طافت طوافاً للحج ثم خرجت فسعت فاذا فعلت ذلك فقد احلّت 
من كل شيء يحل منه امحرم الا فراش زوجها فاذا طافت طوافاً آخ حل لها فراش 
زوجها(0). 

وقد عرفت ايضاً ان الجمع بينهما بالتخيير احسن فتذكر. 

و اعلم انه قد دلت الرواية على انها اذا حاضت بعد أكمال الطواف وقبل 


(1) سيثاق التعرض خا (؟) الوسائل الياب 4 من ابواب الطواف الرولية١‏ 
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والسعى صحت متعتها وتأق بالسعى حايضاً ثم تأق عرفات كذلك ولانزاع 
فه وتأق بالصلوة بعد ان تطهر وينبغى فعلها قبل طواف الحج. 

وهي صحيحة معاوية بن عمّارقال: سألت اباعبدالله عليه السّلام عن 
امرأة طافت بالبيت ثم حاضت قبل انتسعى ؟ قال: تسعى» قال: وسألته عن 
امرأة سعت بين الصفا والمروة فحاضت بينهها؟ قال: تتم سعيها(). 

و في صحيحة عبدالرجمن بن الحجاج قال: سألت اباابراهيم عليه التّلام 
عن رجل كانت معه امرأة فقدمت مكة وهي لا تصلّى فلم تطهر الى يوم التروية 
وطهرت (فطهرتخ ل) وطافت (فطافيتاخ ل )نايت وم تسع بين الصفا وا مروة حت 
شخصت الى عرفات هل تعتة بذلث الطواف ام /إاوخ ل) تعيد قبل الصفا والروة؟ 
قال: تعتد بذلك الطواف الاول وتبق علب 

وني الفقيه ايضاً ورو ]نيزن ؤرارة قاك: سألته عن امرأة طافت 
بالبيت فحاضت قبل ان تصلّى الركعتين؟ فقال: ليس عليها اذا طهرت الا 
الركعتين وقد قضى (قضتخ ل ) الطواف(4). 
ولا يضرّ الاضمار وابان خصوصاً في مثلهاء ومثلها رواية ابى الصباح(5) 


في الكافي ولا يضر اشتراك محمد بن الفضيل(0) هذا ظاهر. 


(1) الوسائل الباب 44 من ابواب الطواف الرولية. 

(؟) الوسائل الاب +١‏ من ابواب الطواف الروئية ١‏ والفقيه باب احرام الخايض وللستحاضة الرواية؟! 
(ج؛ ص 40! طبمة التجف الاشرف). 

(+) كأنه ابان بن عشسان واليه صحيح وهولابأس به خصوصا في مثلها من خظه رح هلله (كذا في 
هامش بعض التسخ الخطيّة). (4) الوسائل الباب .هم من ابواب الطواف الرواية ٠1‏ 

(ه) الوسائل الباب .هه من ابواب الطواف الرولية 5 

(1) والسند (كيا في الكاقي) هكذا: حمد بن يحبى عن احدين حمدعن حمد بن اسمعي لعن حمدينٍ 
الفضيل عن ابى الصباح الكناق. 


وامّا اذا طافت وحاضت قبل الاكمال فا مشهور أنه ان اكمل أربعة 
تقطعه وتسعى بين الصفا وا مروة وتذهب الى عرفات وتأق بمابق عليه بعد قضاء 
مناسكها كلها او بعد مناسك منى يوم النحر فقطء وقد تمت متعتها. 

و يدل عليه الروايات ولكن ليست بتقيّة مثل رواية إلى اسحق بيا 


قال: اخبرفى (حد تتى خ ل)من سمع اباعبدالله عليه الكّلام يقول: في المرأة 
اذا طافت بالبيت اربعة اشواط ثم رأت الدم (حاضتخ ل) فتعتهاتامة (الرّواية)(0) 
وسندها ضعيف مع الارسال ودلالتمايقاصرة. 

و رواية لبى بصير عن ابا عبد عليه الام قال: اذا حاضت الرأة وهى 
في الطواف بالبيت او بين الضفا والروة جوزت النصف فعّمت ذلك الموضع 
فاذا طههرت رجعت فاتمت بَقيّه وفنا من الموضع الذى علّمته وان هى قطمت 
طوافها في اقل من النصف م عله أن يمن الطواظ من اّله(م). 

و رواية احمد بن محمد عمن ذكره عن احمد بن عمر الحلّال عن إبى الحسن 
عليه السّلام قال :سألته عن امرأة طافت خمسة اشواط ثم اعتلّت؟ قال: اذا حاضت 
المرأة وهى في الطواف بالبيت او بالضَفا وا مروة وجاوزت النصف علّمت ذلك 
الموضع الذى بلغت فاذا هى قطعت طوافها في اقل من النصف فمليها ان تستأنف 
الطواف من اوّله(م). 

و سندهما ضعيف و في متنها كلام لانّهما يدلان على ان حكم السعى 
ايضاً مكل الطواف مع القصور في البيان وان حملنا الطواف على الاعمّ كرا هو 
الظاهر فيلزم كون السعى مثل الطواف في الاستيناف قبل تجاوز النصف ولم يقولوا 


(1) الوسائل لباب م من ابواب الطواف الرولية. 
(؟) الوسائل الباب 0 من ابواب الطواف الرواية1. 
(5) الوسائل الباب 0م من ابواب الطواف الرولية؟. 


به فان ظاهر الاصحاب البناء هنا مطلقاء وقد مرّ مايدلَ عليه فتذكر. 
و ايضاً لا تصريح في الاربعة, وتجاوز النصف اعم ذلك » ول يقولوا به. 
وتدل على البناء -لوحاضت في الاثناء مطلقا ومكن المراد بعد اكمال 


واحد صحيحة محمد بن مسلم (في الفقيه) قال: 
امرأة طافت ثلثة اشواط اواقلّ من ذلك ثم رأ 
طهرت طافت منه واعتدّت بما مضى .)١(‏ 

وصحيحة اخرى له عن احدهما علييماالسّلام مثله(؟). 

قال الصدوق بعد نقلها: قإلامصتفئيهِذا الكتاب رضى الله عنه وهذا 
الحديث افتى دون الحديث الذى بإواه ابن مسكان عن ابراهم بن اسحق عمن 
سل اباعبدالله عليه السّلام عن امرأة طآقْسجَالتيتٌ اربعة اشواط وهى معتمرة ثم 
طمشت قال: تح طوافها ولي عَلَْا عير ومتيتهها تامّةونها ان تطوف بين الصفا 
والروة لانها زادت على النصف وقد قضت متعتها فلتستأنف بعد الحج وان هى ل 
تطف الا ثلشة اشواط فلتستأنف الحج فان اقام بها جمّاها بعد الحج فالتخرج الى 
جعرانة او الى التتعيم فلتعتمر(م) لان هذا الحديث إستاده منقطع والحديث الاوك 
رخصة ورحمة وإسناده متصل (4). 

ويمكن الحمل عل التخبير وكون عدم البناء قبل تجاوز النصف اولى من 
البناء للجمع بين الادلة والعمل بها والشهرة (في الجملة) الؤيّدة بماسبق في 
الاعتداد بالطواف مع تجاوز التصف دون غيره فتأمل . 

قال في الدروس: انما تسلم التعة للحايض بطواف العمرة كملاً او باربعة 


أت اباعبدالله عليه الّلام عن 
دماً؟ فقال تحفظ مكانها فاذا 


(1) الوسائل الياب 0م من ابواب الطواف الرولية؟. 
(؟) الوسائل الباب 86 من ابواب الطواف» مثل رواية؟. 
(م) الوسائل الباب 6 من ابواب الطواف» الرواية4. . (4) الى هنا كلام الصدوق قد س سرّه. 


يذل كتاب الح 03 


و المستحاضة كالطاهر اذا فعلت مايجب عليها. 


اشواط منه على الاظهر وقال الصدوق: وتسلم بدونما وتعتد به وتأق بالباق 
لرواية العلاء وحريزء وهى متروكة(1). 

فيه تأمل لان ترك الرواييتين الصحيحتين مع القائل بها بامرٌ مشكل» مع 
امكان الجمع . 

على انّ الرواية ليست من العلاءولامن حريز بل روى الاولى حريزعن 
محمد بن مسلم عن الى عبدالله عليه السّلام والثانية العلاء عنه ايضاً عن احدهما. 

وروى الفقيه عن ابان بن عشمانعن الفضيل بن يسار عن ابي جعفر 
عليه السّلام قال: اذا طافت المرأة'ظواف/اليّساء فطافت اكثر من النصف فحاضت 
نفرت ان شائت(). 

العمل بها مشكل لأنفرَآةأيانةؤآنكلّان هوابن عثمان ويكون ثقة واليه 
صحيحاً ومكن حلها عل عدوا التوكيل كمّامز. 

و الظاهر ان النفساء كالحايض. 

و اما امستحاضة فاذا(فانخ ل) فعلت ماعليها فهى في حكم الطاهر 
ويصح عنها جميع ماصي عن الظاهرء فتطوف وتصلّى » وقد مرّ البحث عنها. 

و يدل على جواز الطواف ما روى في الفقيه عنه صلّى الله عليه وآله في 
اسهاء بنت عميس حيث امرها رسول الله صلّى الله عليه وآله بالاغتسال والطواف 
وقد مضى عن نفاسها سبعة عشر يوماً ول ينقطع عنها التم(م). 

وروى في الكاني (في الحسن) عن زرارة عن إبى جعفرعليه التّلام: انا 

)١(‏ الدروس ص/١1‏ وقوله: وهى متروكة من كلام الدروس. 

(؟) الوسائل الياب ٠١‏ من ابواب الطواف الرواية. 

() الوسائل الباب 44 من ابواب الاحرام الرواية١‏ ورواها ني الفضيه في الباب١‏ من ابواب احرام. 
الحايض وا مستحاضه الرولية ١‏ والرولية منقولة بالمعنى (راجع ص +45 من الجلد الثاني طبعة النجف الاشرف ). 


اسباء بت عميس نفست بمحمد بن إى بكر فامرها رسول الله صلّى الله عليه وآله 
حين ارادت الاحرام من ذى الحلفية ان تحتشى بالكرسف والخرق وتهل بالحج فلما 
قدموا (مكةخ) وقد نسكوا ا مناسك وقد اقى ها ثمانية عشر يوماً فامرها رسول الله 
صلَى الله عليه وآله ان تطوف بالبيت وتصلّى ول ينقطع عنها الدم ففعلت ذلك .0١(‏ 

و رواية يونس بن يعقوب عمّن حدّثه عن الى عبداللهعليه السّلام قال: 


وتصلّى ولا تدخل الكعبة(0). 


)١(‏ الوسائل الباب 4١‏ من ابواب الطواف 
(؛) الوسائل الباب 4١‏ من ابواب الطواف 


المقصد الثالث في السّعى 


و هوركن يبطل التتع:يتركه عمداً. 


قوله: وهوركن ألخ. ادعى ف المنتهى اجماع علمائدا على بطلان الحج 
بترك السعى وأنه ركن.في احج والممرة. 

مستنداً الى حَس مويه بنَعَطَارَعَنْ إلى عبدالله عليه السّلام في رجل 
ترك السعى متعمداً قال: عليه الحج من قابل(0. 

هي صحيحة في زيادات التبذيب» وحسنة في الكافي» وفي باب السعى 
من التهذيب. 9 

و ني اخرى له عنه عليه السّلام (في حديث انه قال في رجل ترك السعى 
متعمداً: قال: لاحج له(,). 

قال في امنتهى : رواها الشيخ صحيحاً. 

ومارأيته كذلك لوجود ابى الحسين النخعى (<) في الطريق الذي رأيته» وهو 
مجهول. 


(1) الوسائل الباب + من ابواب السعى الرولية١.‏ (؟) الوسائل الياب + من ابواب السعى الرواية]. 
(؟) سندها (كها في التهذيب) هكذا: موسى بن القاسم عن النخمى ابى الحسين عن ابن إلى عمير عن 
معاوية بن عسّار. 


7 في السعي 02 


ولوتركه سهواء أى به فان خرج عادله» فان تعذّر استناب. 


و الظاهر ان تركه المبطل افا يتتحقق بتركه عمداً عاللأًحتى خرج وقته 
الذي يصخ فيه ويشعر به قوله عليه الثّلام (من قابل) فان تركه وتمكن من تداركه 
والى به في عامه صح حجه. 

و الظاهر ان ترك البعض عمداً عالماً مثل ترك الكل لان الكل متروك 
بترك جزئه فيصدق على تارك الجزء أنه تارك للسعىء فيجرى فيه دليل الكل 
فتأمل, 

و انا لوتركه ناسياًكلاً او بعضأء فالظاهر وجوب التدارك بنفسه مع عدم 
المشقة في وقتهء لبقاء شغل الذمة الى نَمِل ويخرج عن عهدة الامر, هذا مع عدم 
خروج وقمه واضح والظاه رأنمعه كلك ايضاً لليدم/التقييد بالوقت في الام بهء 
ولكونه اداء دائأء الا انه يجب في وقتتتتقامن” في كل سنة كالطواف بل اصل 
الحج فتأل. 

و يؤيّده ما في رواية معاوية بن عمأرعن آى عبدالله عليه الام قال: قلت 
له* رجل نسى السعى بين الصفا والمروة» قال: يعيد السعى قلت: فانه خرج؟ 
قال: يرجع فيعيد السعى الرواية(1). 

ولا يخنى ان فيها دلالة على جواز اطلاق الاعادة على مالم يفعل كأنه 
لوجوبه فعل غير صحيح فهو اشارة الى عدم جواز العرك وكأنَ الترك بالكلية غير 
مكن ويؤْيّده ماتقدم في الطواف. 

واقنا مع امشقة في العود ولوكانت بمجرد الاتنيان من (فيخ ل) اهله 
فيمكن جواز النيابة حينئذٍ لكون النسيان عذراً يأ تقدم مراراً وحصول الغرض في 
الجملة مع امكان المناقشة في بقاء الامر بعد خروج الوقت. 


(1) الوسائل الباب ‏ من ابواب السشمى الرواية 


ويؤيّده رواية زيد الشحام عن ابى عبدالله عليه الكّلام قال: سألته عن 
رجل نسى ان يطوف بين الصفا والمروة حتى يرجم الى اهله؟ قال : (فقالخ ل) 
يطاف عنه(1). 

وايضاً ما تقدم في الطواف وعدم ظهور الخلاف في السألة. 

وايضاً صحيحة محمد بن مسلم (في الفقيه وزيادات التبذيب) عن 
احدهما علهيماالسّلام قال: سألته عن رجل نسى أن يطوف بين الصفا والمروة؟ 
فقال: يطاف عنه()). 

حملت على رواية زيدٍالشحامتعييم النيابة في العبادات, مع عدم الشقة 
بالغقل والتقل !)» من الآيةأوالرواية. 

ولو فعل ما يحرم عليةةتمن"الؤتاق تبره قبل الذكر فالظاهر عدم شيء عليه 
كيا يفهم من النتهى قال فيه: ولؤتزك ,,الستمى نايا اعاد السعى لاغير(ة). 

ولا شيء عليه للاصل وكون النسيان عذراً وماتقدم من عدم الكفارة ي 
غير العمد الا في الصيد. 

و لكن قال في الفقيه: سئل ابوع_بدالله عليه السّلام عن رجل طاف بين 
الصفا والمروة ستة اشواط وهويظن أنها سبعة فذكر بعدمااحل وواقع النساء أنه انها 
طاف سئّة اشواط ؟ قال: عليه بقرة يذبحها ويطوف شوطاً آخرره). 

ويمكن حملها على الاستحباب لماتقدم؛ وعدم وضوح سندهاء وان كان 


(1) الوسائل الباب ‏ من ابواب السمى الرولية1. (؟) الوسائل الباب 8 من ابواب الشمى الرواية؟. 

() قوله: بالعقل والشقل: أن يكون متملقاً بقوله: لعدم الشيابة في العبادات» فان الظاهر من 
الاوامر التملقة بالعبادات لزوم اتياخ 

و يتمل ان يكونا لشمّة لادلة نف العسر والحرج من الآيات والروايات. 

() انتهى كلام النتهى . (ه) الوسائل الباب ١6‏ من ابواب السعى الرواية؟. 
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ويجب فيه النيّةء والبدأة بالصفاء بان يلصق عقبيه به» والحتم 
بالمروة بأن يلصق أصابع رجليه بها 


مثلها موجوداً ايضاً في التهذيب مسنداً وسيجئ. 

و الظاهر أن الجاهل مغل الناسى في جميع ما تقتم لكونه عر كماتقدم, 
ولتقبيد الاعادة ني الرواية والاجماع بالعمد ولا شك ان الجاهل ليس بعامد لان 
المتبادر من العامد هوالمتذكر للوجوب فلا يكون الجاهل ملحقاً بالعامد والّا يلزم 
كون العمد لغوأ بل مضرَّ لاشعاره بعدم جريان حكه في غيره من الناسى 
والجاهل . 

و الظاهر انه لا يحل هما بعد,الثعلم واللركرّهايحرم عليهما قبل السعى حثى 
يحصل السعى كملاً وقد اشير في الدوس بذلك في الناسى فتأمل. 

قوله: ويجب فيه النية الخ. البحتشاعن النيّة مستغنى عنه هامر غير مرّة. 

و اما وجوب الابتداء'بَالصَفَآعَالَقَالمَتِتهى؟ :أنه قول العلماء وسندهم 
الاخبار من طريق العامة(1). 

ومن الخاصة مثل صحيحة معاوية بن عمارعن الى عبدالله عليه السّلام ان 
رسول الله صلّى الله عليه وآله حين فرغ من طوافه وركعتيه قال: ابدؤا بجا بدأ الله به 
من اتيان الصفا ان الله عرُوجِلَ يقول: ان الصفا والمروة من شعائر الله 
(الرواية)(). 

وهو(هى ظ) يدل على عدم الاعتتداد به لوعكس فيجب ان يطرح الكل 
ويستأئف من الصفا فافهم. 

و يدل عليه صريحاً صحيحةمعاوية بن عمارعن الى عبدالله عليه التّلام 


)١(‏ صحيح مسلم كعاب احج (15) باب حجة البى صلى الله عليه (وآله) وسلمء قال: ابده بها بدء 
الله يه فيده بالضفا. (؟) الوسائل اثباب * من ابواب النتعى الرولية 1. 


قال: من بدأ بالمروة قبل الصفا فليطرح ما سعى ويبدأ بالصفا قبل المروة(١).‏ 

وما في روايتين اخريين(؟) قال (اى في العاكس) بوعبدالله عليه الكلام: 
يعيد» الا ترئ أنه لوبدأ بشماله قبل يمينه في الوضوء كان عليه انيبدأييمينه تويعيد 
على شماله. 

و هما لا يدلان على وجوب الترتيب في مسح الرجلين لان امتبادر منه 
الغسل وهذا وجد في بعض نسخ التهذيب: بدأ بغسل شماله) مع عدم ظهور صحة 
السند, 

فلا يكنى حذف الواجدة, وآلاككتفاء بما بق لوسعى ثمانية اشواط كما قال 
به بعض العامة للنص المتقدم ولانه مااقى ف الباق على وجهه فانّه انى بالثاني باعتقاد 
أنه الثاني مع أنّه كان اولا ولآنَتَدِامجَمَوَ”على هذه الهيئة عبادة غير مشروعة فهو 
قريب من ان يصلّى وكمقي (ركلمتسَاخل).الصنبلخ ثلشة مشلا ولانه ما الى بالنيّة 
الشوط الثاني مقارنة للصفا نعم لو كان مستحضراً للنيّة حينشذٍ يمكن 
الصحة فتأمل. 

و اعلم ان مقتضى قوانين الاصحاب مقارنة النيّة لأؤل الحركة الواجبة 
التى تقع من الصفا بينه وبين المروة» لأنها ال السّعى والطواف الواجب بالنص 
والاجماع فحيندذٍ ينبغى أن يكون الساعى واقفاً في ابتداء فعله خين النيّة بحيث 
يكون جميع بدنه خارجاً عن المسعى والموضع الذي يجب فيه السعى متصلاً باؤك 
مايتحرك منه باوّل السعى فينبغى أن يكون أوّل اصابعه متصلاً باؤل الصفا ثم 
ينوى ويتخرّك ويشرع في السعىء بل لا يبعد اخراج جزء مَاء من باب القدمة» 


(1) الوسائل الباب ٠١‏ من ابواب السعى الرواية1. 
(١؟)‏ الوسائل الباب ٠١‏ من ابواب السمى الرواية 0-4 ولفظ الاخيرة هكذا؛ قال: سثل ابوعبدالل 
عليه السّلام وانا حاغدر عن رجل بدأ بالمروة قبل الصفا؟ قال: يعيد الخ.. 
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فلا يكن اتصّال العقب لعدم وقرع السعى بجميع بدنه في موضع قدمه الذى هومن 
امسعى الذي يجب فيه السعى بجميع البدن اى مروره متحركاً فيه كماقيل مثله في 
طواف البيت وكذا الكلام في الكتم بايصال الاصابع بل ينبغى العمعود. 

الا ان يقولوا بعدم الدقة مثله والاكتفاء بالامر العرف» فينبغى مثله في 
الطواف ايضء كما اشرنا اليه. 

ولا الصعود على الصفا منشياً للحركة فيه لعدم مقارنته لاوؤل الحركة 
الواجبة الذي هو اول الفعل الذي هو العبادة: 

الا ان يقال بوجوبه ايضاً على ششبيل النتكخيرر بينه وبين الاق منه بان يبدأ 
بال الصفا وذلك غير ظاهر اويقالا: انه مستحب في السعى ويجوز مقارنة النية 
بفعل مستحب من العبادة مثل غسل اليد قي الؤضوه. 

و كان ذلك منظور للشهيكءفَالْدرُومَؤا حت :الثاني حيث قالا: بوجوب 
مقارنة النيّة لوقوفه على الصّفا. 

و هذا ابعد لان كون الوقوف على الصفا داخلاً في السعى ابعد من دخول 
الحركة فيه الاان اراد! بالوقوف عليه الحركة فيه نحو ا مروة وهو بعيد. 

و كذا لوارادا به الوقوف بحييث يصل عقبه على الصفا على أنك قد عرفت 
عدم ظهور جواز مقارنة نيّة الوضوء بغسل اليد ونحوه. 

و أنه لا دليل عليه بعد ثبوت وجوب مقارنة النيّة باؤل الفعل. 

ون في قوفها بوجوب المقارنة لوقوفه على الصفا مناقشة لانه يجوز القار: 
بغيره ايضاً فلا ينبغى اطلاق الؤجوب عليه مختصراً على ذلك لتوهم عدم جوازغيره. 


والاحتياط يقتضى الديّة بعد الصعود الى موضع تحقق أنه من الصفا 
واستحضارها الى ان يتحقق الخروج عن الصفا والدّخول في المسعى والصعود عليهها 


1 كتاب احج اج" 


والسعى (يباخ) سبعاًء من الصفا اليه شوطان. 


اياباً وذهاباً بحيث يتحققا. 
والظاهر أنه لووقع زيادة مشى فيهما لا يضر سبّما للاحتياط» وهذا 
بالنسبة الى ما يفهم من بعض قوانينهم ودقايقهم في الامور. 
و الظاهر انه لا حاجة الى امشال ذلك ويك مايصدق عليه السعى عرفاً 
بينهها على وجه العبادة في الجملة كمامرٌ مراراً خصوصاً في الطواف . 
و بما ذكرنا يفهم ماني قول الحقق(1) في حاشيته على المتن: (يلصق اصابع 
رجليه بها)(؟): مقتضى العبارة الصاق اصابع القدمين. 
و فيه توقف لانك عرفتت آنهتع الصاق اصابعهما مايحصل المرور والسعى 
بجميع البدن في جميع امسعى| فكيف مع الصاق احدها. 
الا ان يبنى على الظاهرَوَامدَاغة"وَتعَدْم الدقة كيا هو الظاهر. 
و لكن ينبغىَمَثْلَ لكي" الطواف ايضياً فلو كان عقبه مماذياً لال الحجر 
أو اول اصابعه اجزأ فتأمل. 
وما كون السعى والشوط سبعاً بان يكون من الصفا اليه سعيان وشوطان 
فهو ايضاً ممّا ادعى في المنتهى اجماعنا عليه وأنّه قول عامة العلياء. 
ويدل عليه الاخخبار ايضاً مثل مارواه الشيخ (ني الصحيح)قاله في 
ا منتهى وليس بواضح ولكن مذكور ني الكافي (في الحسن)- : طف بينهها سبعة 
اشواط تيدأ بالصفا وتحتم بالمروة (الرولية)(). 
وما تقدم من الاخبار مئل ما اوجب البقرة على ناسى شوط واحد وذكر 
بعد ا مواقعة ووجوب اكمال ما نق ص (4). 
(1) هو ا حقق الثاني قد سميره.. (؟) لى بالروة. 
() الوسائل الباب > من ابواب السعى الرواية ١‏ وهذه قطعة من الرواية.. 
(6) الوسائل الباب ١4‏ من ابواب التتعى . 
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و يدل عليه ايضاً حسنة جيل بن دراج قال: حججنا ونحن صرورة فسعينا 
بين الصفا والروة اربعة عشر شوطاً فسألنا (فسألت كا اباعبدالله عليه السّلام عن 
ذلك ؟ فقال: لابأس سبعة لك وسبعة تطرح(1). 

وصحيحة هشام بن سالم قال: سعيت بين الصفا والمروة انا وعبيدالله بن 
راشد فقلت له تحفظ عل فجعل يعد ذاهبا وجائيً شوطاً واحدأ فبلغ بئا (متاخ ل) 
ذلك فقلت له كيف تعد؟ قال: ذاهباً وجائياً شوطاً واحداً فآتممناها اربعة عشر 
شوطاً فذكرنا لابى عبدالله عليه الحلا فقال: قد زادوا على ماعليهم ليس عليهم 
شيء(1). 

و هذه تدلَ على التعويل عل| الغير في حفط القُدد ومقدار العدد الواجب. 

و هما تدلان على عدم البطَلا اليهلا وآنه اذا نى بالواجب لايضرٌ 


بل تدلان على عدم اشتراط صحة العبادة بالعلم بها وبوجهها على الوجه 

الذي ذكروه واعتبروه بل يكن الاتيان بماهوعليه في نفس الامر وان زاد عليه بل 
انّ ذلك غير واجب ايضاً حيث ما لامهم عليه الّلام بأنهم تركوا الواجب بسترك 
اخذ المسألة عمن يجوز اخذها عنه وما امرهم بذلك وامثال ذلك كثيرة فتأمل. 

و اما بطلان السعى الواجب بالزيادة عمدأًء فيدل عليه رواية عبدالله بن 
محمد عن الى الحسن عليه السّلام قال: الطواف المفروض اذا زدت عليه مثل الصلوة 
المفروضة اذا زدت عليهاء فعليك الاعادة وكذلك السعى(م). 

وعبدالله غير معلوم التوثيق والدلالة ايضاً غير صريحة بل صريحة في يطلان 

)١(‏ الوسائل الباب ١#‏ من ابواب السمى الرولية». 
(؟) الوسائل الباب ١١‏ من ابواب التعى الرواية1. 
(©) الوسائل الباب من ابواب الطواف الرواية ١1‏ 


الصلوة بالزيادة مطلقاء وذلك غير معلوم» بل انما تبطل مطلقا بزيادة ركنها لاغير على 
ماقالوه» وبزيادة غيره ان كان عمداً وقصد الوجوب أو الندب وكان كثيراً عخرجاً 
عن كونه مصلياً امكن ذلك )١(‏ وكذلك ان كان سهواً وان لم يكن كثيراً مع ذلك 
القصد وكان قولاً مكن البطلان ايضاً وان كان فعلاً. 

و بالجملة البطلان ني الصلوة بزيادة غير الركن ليس من اجل الزيادة لو 
كانت مبطلة()» وبزيادة الركن مبطلة عمداً وسهواً 

فتشبيه الطواف والسعى با غير ظاهره فبطلام| بالزيادة عمد ايضاً مطلقا 
لا دليل عليه الا ان يكون اجراي؛ 

و الظاهر أنه لوكاف ففى الشوطاً إلككامل مع قصده ادخخاله ان امكن اومع 
القصد مطلقاء ان سلمء فلا يعاد بت ذلك فلا يحتاج الى الفصل الحستى 
كما قيل في الطوافء ولدالا ابح اليه ,في الع فت 

ويدلٌ على الصحة في الجملة ماتقدم(م)» وي الناسى ايضاً صحيحة محمد 
بن مسلم عن احدهما عليهماالّلام قال: كان (انَّيبِ) في كتاب على عليه السّلام 
اذا طاف الرجل بالبيت ثمانية اشواط الفريضة فا. انية» اضاف اليها سكا 
وكذا اذا استيقن أنه سعى ثمانية» اضاف اليها سدّا(؛). 

و هذه مذكورة في الزيادات عن احدما من غير كتاب على وبدل سنّة 
سنا في الموضعين. 


(1) اى امكن البطلان» ويمتمل ان تكون العبارة (ان امكن ذلك ) اى امكن زيادة غير الركن مع 
القيود المذكورة. 

(1) بل لكونه عزج عن كونه مصليا. 

(0) من صحيحتى هشام وجميل المتقدمتين آنفاً (راجع الوسائل الياب ١١‏ و17 من ابواب السعى ). 

(4) الوسائل الباب 74 من ابواب الطواف الرواية٠1.‏ 


وفيها دلالة على استحباب السعى في الجملة(١):‏ وظاهرها عامّة في العامد 
وغيره, وتدلَ على عدم الاعتداد بالنيّة على الوجه المذكور حيث جوز طوافاً وسعيً 
بدوتها. 


و امثاها كثيرة في الصّلوة ايضاً مثل العدول من صلوة الى اخرى وقد مرّ. 

ولا تدل على البطلان بالزيادة صريحاً بل ندل على عدم الاعتبار بالنيّة 
وعدم الاعتداد با بدأ بالمروة وعدم البطلان بالزيادة مطلقا- . 
عار عن اباعيدالله عليه السّلام قال: ان طاف 
الرّجل بين الصفا والمروة تسمة اشواط فلْسع عل وأنحدٍ وليطرح ثمانية» وان طاف 
بين الصفا وا مروة ثمانية اشواط فليطربحها وليستأنف) اللبسى وان بدأ بالمروة فليطرح 
ماسعى وليبداأ (يبداخ ل) بالضَها(). 

لانّه يحتمل ان يكون مناه أن اإنياعئ “آن"اكفلٌ سعيه بالمروة مع علمه 
بانه تسعة اشواط فليطرح الثانية يعنى تكون سبعة منها طوافأء والواحدة زايدة تطرح 
لا اعتبار بها لعدم وقوع ابتدائها من الصفا بل من المروة مع كونها زائدة على السعى 
المعتبر ويبنى على التاسع لان ابتدائها وقع من الصفا كبا هوشرط فيككله سعيا تاماً 
فعلاً كماتقدم. 

و ان كمل سعيه بها مع علمه بأنه ثمانية يطرح تلك كلها لانّهاز؟) علم 
انّ ابتدائه كان بالمروة فطاف على خلاف السنة والشريعة فلا يعتبر من ابتداثه 
والباق مبنى عليه فلا يبنى على شيء منها فتأمل. 

و الى هذا اشار الصدوق في الفقيه: ومن سعى بين الصفا وا مروة ثمانية 


صحيحة معاو) 


(1) اى استحيابه في هذا الورد بالخصوص لا مطلقا.. 
()) الوسائل الباب ؟١‏ من ابواب السعى الرواية١‏ وذكرذيلها في الباب ٠١‏ من شلك الابواب 
الرواية؟. (م) هكذا في جميع النسخء والصواب (لاله). 


اشواط فعليه ان يعيد وان سعى بينهها تسعة اشواط فلا شيء عليه وفقه ذلك انه اذا 
سعى ثمانية اشواط يكون قد بدأ بالمروة وختم بها وكان ذلك خلاف السنة واذا 
سعى تسعة يكون قد بدأ بالصفا وتم بالمروة انتبى كلامه رجه الل تعالى(١).‏ 

وهذا لا يناني ما تقدم من البناء على واحد في ثمانية ايضاً لان ذلك 
محمول على الختم بالصفا ثمانية يعنى علم انه كان تمانية وهو بالصفا وعلم كون 
ابتدائه من الصفا فكان السبعة صحيحاأوكذاالزيادة في التسعة بخلاف الثانية هنا 

و تدل على وجوب اكمالاليسبعة بنفسه ولوخرج من مكة» وعلى وجوب 
الكفارة لواخلّ قبله مع ظته انهاشعى ميمه ركمامر ف 

صحيحة سعيد بن يسارقال كلب الى عبداله عليه اكلام جل متمتع 
سعى بين الصفا وا مروة ستة اشواظ: #رجم الى منزله وهويرى انه قد فرغ منه وقلّم 
اظافيره واحل ثم ذكرأنّه ستل ةلواط افقّال: لي يحفظ أنه قد سعى سئّة 
اشواط ؟ فان كان يحفظ أنّه قد سعى سمّة أشواط فليعد وليتمَ شوطا وليرق دماً 
فقلت: دم ماذا؟ قال: بقرة قال: وان لم يكن حفظ انه قد سعى ستة فليعد 
فليبتدئ السعى حتى يكل سبعة اشواط ثم ليرق دم بقرة(0). 

فيها دلالة على بطلان السعى بالشك ايضاً كما في الطواف . 

ومثلها في وجوب البقرة والعود لا كمال الشرط (الشوطظ ) رواية 
عبدالله بن مسكان قال: سألت اباعبدالله عليه السّلام عن رجل طاف بين الصف 
والروة سئّة اشواط وهو يظنّ انها سبعة فذكر بعد مااحلّ وواقع النساء انه انما طاف 
ستّة اشواط قال: عليه بقرة يذبحها ويطوف شوطاً أخر(م). 


)١(‏ الفقيه ج؟ (149) باب التهوني السعي بين الصقا وا مروة وتمامه: ومن بدأ بالمروة قبل الفا 
فعليه ان يعيد ومن ترك شيئاً من الرمل من سعيه فلا شي ء عليه.. 
() و() الوسائل الياب 16 من ابواب السمى الرولية 51م 


اج“ في السعي نيلا 


و يستحب (فيه خ) الطهارة واستلام الحجر والشرب من زمزمء 


وقال في النتهى انها موثقة وليست كذلك لوجود محمد بن سنان 
الضعيف )١(‏ وقند حكم بضعفه وبضعف اخبار كثيرة خصوصاً في ضابطة الفقيه 
لوجوده في الطريق . 

و العجب انه ما ذكر صحيحة سعيد بن يسار 

و مكن حمل الطواف بنفسه على الاستحياب وعدم الشقة وعلى ارادته مكّة 
لحج اوعمرة اوغيرهماء للجمع بينهما وبين ماتقدم. 

ويحتمل اخستصاص الرجوع بنفسه بمن واقع. ووجوب الكفارة ايضاً 
مشكل لظته تنمام اليج فلا يكون اقل من اتاتب وقد مرّانه لاكفارة عليه الا في 
الصيد فيمكن الحمل على الاستحبابكٌ كماتقدم تمك والاحتياط واضح. 

قوله: ويستحب الطهازة.واستلام: حجر الخ. اشارة الى مستحبات 
السعى من المقدمات والكيفيات,: 

فالذى يدل على عدم وجوبٌ الوضُوء في اتسمى هومافي رواية زيد الشحام 
عن إلى عبدالله عليه اكلام في السعى بغير وضوء قال: لا بأس (0). 

و صحيحة رفاعة بن موسى قال: قلت لابى عبدالله عليه السّلام: أشهد 
شيئاً من امناسك وأنا على غير وضوء؟ قال: نعم الاالطواف في البيت (بالبي تخ ل) 
فان فيه صلوة(0). 

وهذه تدل على عدم وجوب الوضوء في غيره ايضاً مثل الوقوف والرّمى . 


)١(‏ سند الروية (كا في التبذيب) هكذا: الحسين بن سعيد عن محمد بن سان عن عبداله بن 
مسكات,. 

()) الوسائل الباب ٠6‏ من ابواب اسعى الرواية؛ متن الرولية هكذ: عن زيد الشيكام عن إلى عبدالله 
عليه العّلام» قال: سألته عن الرجل يسعى بين الصفا وا مروة عل غير وضوه؟ فقال: لابأس. 

(0) الوسائل الباب ١6‏ من ابواب السعى الرولية؟. 


515 كتاب الح 9 


والضَب على الجسد من الدلوالمقابل للحجرء والخروج من الباب 
امحاذى له. والصّعود على الصَفاء واستقبال العراق» والاطالة, والدعاف 
والتكبير سبعأًء والتهليل سسبعاً واللشى طرفيه» والهرولة بين امنارة وزقاق 
العظارين. 

8 لحترا 2 كات ار و 1722 لوسك ال .1 

و ندل على الاستحباب صحيحة معاوية بن عمارعن الى عبدالل 
عليه السّلام قال: لا بأس ان يقضى الناسك كلها على غير وضوه الا الطواف فان 
فيه صلوة والوضوء افضل (0). 

هكذا فى التهذيب, وزاد في الاستبصار: (على كل حال). 

د في رواية يحيى الاننزق» ع نإ الحسن عليه الشلام» قال: قلت له: 
الرّجل يسعى (رجل سعى خ لْ) بين الصفا/والمزوهء فسعى ثلثة اشواط او اربعة» ثم 
يسول (بالخ ل) أيتم سعية بِتَمبوضوء؟ قال: لابأس, ولوأت نسكه 
(مناسكه كايب) بوضوء كاقة ليحك 01 

فيحمل غيرها على الاستحياب. 

ودليل -استحباب استلام الحجر وتقبيله والاشارة اليه بعد الطواف 
وركعتيه قبل الخروج الى التعى والشرب من زمزم والدعماء حينشفٍ بقوله: الهم 
اجعله علماً نافعاً ورزقاً واسعاً وشفاء من كل داء وسقم والصبّ على الجسد من 
اللو الذى هومقايل للحجرٍ هو الاخباردم). 

و كذا استحباب الخروج من الباب الذي هومقايل لللحجر, فاه موجود 
في الخبر ايضاً (»). 

وكذا الصعود على الضَفا والنظر الى البيت واستقبال الركن العراق حينئقٍ 


(1) و(1) الوسائل الباب ١6‏ من ابواب السّمى الرواية1 و3. 
() اليسائل الباب ؟ من أبواب الشعى فلاحظ. (4) الوسائل الباب + من ابواب النتمى فلاحظ . 


واطالة الوقوف على الصَغا وكونه بقدرسورة البقرة» تأسَياً بالنبيَ صلَى الله عليه 
وآله وكذا النعاء والتكبير والتهليل سبعاً سبعاً موجود في الخبر(١)‏ ومأة مأ: / 
موجود في صحيحة معاوية بن عمّار التى دلت على السبع وعلى كثير من 
الاحكام(؟) وني مرسلة عمربن يزيد عن بعض اصحابه, قال: كنت في قفاء 
(ظهرخ ل) ابى الحسن موسى عليه التّلام على الفا وعلى الروة وهولا يزيد على 
حرفينء اللهم انى اسئلك حسن الظنّ بك على (فيخ ل) كل حال وصدق النية في 
التوكل عليك (0). 

و كذا ا مشى -مع السكينة والوقاذق آبِطريق السعى وا هرولة في الوضع 

٠‏ المعيّن موجود في الاخبار, 

و اشيراليه مع الدعاء حال" التََعَيَ:فرواية معاوية بن عسّار, عن الى 
عبدالل عليه الكلام, قال: ثم توم الصا) (كذا في :الكافي) ماشيأ وعليك 
السكينة والوقار حتى تأق المنارة وهى طرف المسعى فاسع ملأفروجك » وقل: بسم 
الله والله اكبر وصلّى الله على محمد وآله, وقل اللهم اغفر وارحم واعف عا تعلم 
انك انت الاعرّ الاكرم, حتى تبلغ المنارة الاخرى, فاذا جاوزتها فقل: ياذا امن 
والفضل والكرم والنعياء والجود اغفرلي ذنوني انه لا يغضر الذنوب الا انت ثم امش 
وعليك السكينة والوقار حتى تاق المروة فاصعد عليها حتى يبدو لك البيت فاصنع 
عليها كيا صنعت على الصفائم طف بينهها سبعة اشواط تسبدأ بالصفا وتحتم بالمروة ثم 
قصّ (قصَرخ ل) من رأسك من جوانبه ولحيتك وخذ من شاربك وقلّم اظفارك 
وابق منها الحجّك فاذا فلت ذلك فقد احللت من كل شيء يحل ممه انحر 


(1) الوسائل الباب غ من ابواب الشعى الرواية1. 
(1) الوسائل الباب 4 من ابواب التتمى الرواية1. 
(5) راجع الوسائل الياب ه من ابواب التعى الرواية3. 


ينذا كتاب احج 3 


واحرمت منه(١).‏ 

وهذه تدل على استحباب ماقيل في الصفاء في المروة ايض وأن الصعود 
في السعى وان كان زائ دأعلى السعى لا يضرّ. وعلى استحباب الجمع بين الاخذ من 
الركن واللحية والشارب وقصٌ الاظفار وابقاء شيء للحج وان ذلك يكنى 
للاحلال ولايضرٌ وجود ابراهيم بن إلى مسمّالك (سمال خ ل) الواقني() في الطريق 
لماتقدم, ولانها حسنة في الكاني بتغييرمَاء وزيادة في الدعاء حيث قال: اذا جاوزتها 
فقل: ياذا لمنّ والفضل والكرم والتعراء والجودء اغفرلى ذنوىء انة لا يغفر الذنوب 
الا انت, ثم امش وعليك السكيدةةوالقارٍ (الى قوله): بالمروة. 

وف رواية سماعة ,أ فاكف فب ن/السعى وامش مشياً وافنا السعى على 
الرجال وئيس على النساء ملع( 

يعنى اذا وصل” الل طرف .المسبعىريتره .ابفرولة ومشى مشياً متوسطأ وليس 
على النساء الرولة. 

قال في المنتهى : وئيس على النساء رمل» ولا الصعود على الصفاء ولا على 
المروة لان ترك ذلك سترهن. 

و الظاهر استحباب كل ذلك وان كان وقع بصورة الامر في الاخبان 
للأصل» وعدم القائل بالوجوب اوقآتهء مع عدم ظهوره مع مقارنته بالمستحبات 
يقيناً مثل الأدعية. 

و في صحيحة سعيد الاعرج قال: سألت اباعبدالله عليه التّلام عن رجل 

(1) الوسائل الباب < من ابواب السعى الرواية ١‏ و ؟ وروى ذيلها في الباب ١‏ من ابواب العقصير 
الرولية١.‏ ورواها في الكاني الى قوله عليه الام : وتختم المروة راجع الكافي ج؟ ص 40 طبع ط.. 

(1) سند الرولية (كيا قي التهذيب) هكذا: موسى بن القاسم عن ابراه بن إبى ستاك عن معاوية بن 
*ماب. (#) الوسائي الباب ١؟‏ عن ابوذب السعى الرواية؟. 


ترك شيئاً من الرمل في سعيه بين الصفا والمروة؟ قال: لا شيء عليه(١)‏ وهى تدل 
عل عدم الوجوب مطلقاً ظاهراً. 

و في رواية ابى الجارود عن ابي جعفرعليه السّلام قال: ليس على الصفا 
شيء موقت (]) دلالة على عدم وجوب ماذكر في الصَفا. 

و يدل على صحة السعى راكباً وعدم ا هرولة عليه صحيحة معاوية بن عمار 
عن إلى عبدالله عليه الام قال: ليس على الراكب سعى ولكن ليسرع شيئا (. 

و تدل على كون المشى افضل روايتم عنه عليه الكّلام قال: سألته عن 
الرجل يسعى بين الصفا وامروة راكثا؟ قَالْ,لابأس والشى افضل () وفي 
صحيحة معاوية بن عمار عن الى عيلالله عليه الكّلِام/عن امرأة تسعى بين الصفا 
والروة على دابة او علي بعبر؟ فقال: لأبَأسَبَذلك"وتتألته عن الرجل يفعل ذلك ؟ 
فقال: لابأس(0). 

ويدل على عدم وجوب الاتصال الحقيق وجواز الفصل مامرّني 
الطواف (5). 

وصحيحة الحبى قال: سألت اباعبدالله عليه السّلام عن الرّجل يطوف 
بين الصفا والمروة أيستريح؟ قال: نعم ان شاء جلس على الصغا وامروة وبينهها 
فليجلس (00. 

و كذا يجوز قطعه للصلوة وقضاء الحاجة لمامرٌ في الطواف (م) ويدلَ عليه 
ايضاً صحيحة معاوية بن عمار قال: قلت لابى عبدالله عليه السّلام الرجل يدخل 


)١(‏ الوسائل الباب ‏ من ابواب السعى الرولية1. (؟) الوساثل الباب © من ابواب السعى الرواية؟. 
(]) الوسائل الباب ١٠7‏ من ابواب السعى الرولية؟. (4) الوسائل الباب 1١‏ من ابواب السعى الرولية1. 
(ه) الوسائل الباب ١0‏ من ابواب السعى الرواية؟.(+) تقد موضع ذكره في بحث الطواف .. 
() الوسائل الياب ++ من ابواب السعى الرواية1.() تقذم موضع ذكره في بحث الطواف. 


في السعى بين الصفا والروة فييدخل وقت الصلوة أيحقف اويقطع ويصلَى ثم يعود 
اويثبت كبا هوعلى حاله حتى يفرغ ؟ قال: لابل يصلَى ثم يعوداو(اذخ) ليس عليهما 
مسجد. الحديث(01. 

وفي رواية الحسن بن علي الفضَال قال: سأل محمد بن على اباالحسن 
عليه الام فقال له: سعيت شوطا واحدا ثم طلع الفجر فقال: صل ثم عد فاتمٌ 
سعيك (00. 

هذه تدل على البناء مع عدم تجاوز النصف. 

و تدل على القطع لقظاء الخنّاجية صحيحة يحيى بن عبدالرحن الازرق 
قال: سألت اباالحسن علله اكلام عن/الرعل يدخمل في السعى بين الصفا والروة 
فيسعى ثلثة اشواط او اربعة نمبَلَا"القتيّق له فيدعوه الى الحاجة او الى الطعام ؟ 
قال: ان اجابه فلا بأسَ67) 

و كانه فيها اشارة الى ان السعى اولى» و هذا قال في الفقيه بعد قوله: فلا 
بأس ولكن يقضى حق الله احبّ الى من ان يقضى حق صاحبه. 

و لكن ما تقدم في الطواف وما نقل .في قضاء حوائج المسلمين(؛) يدل على 
خلافه ولعله يتفاوت بالنسبة الى الاشخاص والزمان والحاحات. 

قال في المنتهى : قال الشيخ: لونسى الرّمل في حال السعى حت يجوز 
موضعه ثم ذكر فليرجع القهقرى الى المكان الذي يرمل فيه(ه)» وبعده بياض» كانّه 

١‏ ) الوسائل الباب .1 من ابواب السمى الرولية١‏ قطمة من الرولية. 

(1) الوسائل الباب ٠.‏ من ابواب الشعى الرولية ؟. 

(6) الوسائل الباب 14 من ابواب السعى الرواية 1 

(4) راجع الوسائل الباب +7 و 7؟ من أبواب فعل المعروف . 

(0) امنتبى , كتاب الخجء الفصل الرابع في السعى ء ص" ٠١‏ وني الهاية» كتاب الحج باب السعى 
بين الصفا وللروقة ص 81# 


ع“ الي لهذا 


ولونسيها رجع القهقرى, والدعاء خلاله وتحرم الزيادة عمدأ ويبطل 
بهاء لا سهواً. 

وتقدمه على الطواف عمداً فيعيده بعد الطواف لوقتعه. 

ولوذكر النقيصة قضاها ولو كان متمتّعاء وظنَ اتمامه فاحل 


اراد نقل الرواية. 

و رأيت في زيادات التهذيب روى عن ابى عبدالله عليه السّلام وابى الحسن 
موسى عليه السّلام انهها قالا: من سهى عن السعى حتى يصير من السعى 
(اللسعى ثل) على بعضه او كلّه ثم ذكر فِلأيصِرف وجهه منصرفاً ولكن يرجع 
القهقرئى الى المكان الذي يجب فيه اللبشثى (01 

فيمكن استحباب الرجوع قهقرى للرّمِل للؤاسى والجاهل ايض ويحتمل 
بعيداً للعامد ايضاً . , 

و لكن الرواية مرسلة وَمَوَْة للريادة فَالْفوَلبْه تشكل ويؤيده ان رجوم 
القهقرى متعسّرٌ جدّا مع المزاحمة بل قد لا يتفق الا بالرجوع مرة بعد اخرى مع انهم 
منعون عن الزيادة فهى مؤيدة لعدم اننع عن الزيادة في الجملة وكذا النع عنه في 
الرجوع لالتزام المستجارمع ان استحباب الدعاء فيه وا فيه اكثرمن هنافتأمل, 

فدليل قوله: - و لونسيها (اى الحرولة) رجع- تلك الرواية وقد مر دليل 
الدعاء في اثناء السعى والهرولة. 

قوله: وتحرم الزيادة الخ. قدمرّدليل تحري الزيادة والبطلانفيهامع مافيه. 

و كذا دليل تحرم تقدهه على طواف الحج؛ ووجوب اعادته لوقدّمه على 
طوافه مع بقاء الوقت ظاهر. 

و كذا اتمام نقصان مُاذكره ولوكان بعدالرجوع الى اهله بنفسه اوبوكيله . 


(1) الوسائل الاب »من ابواب السمى الرولية؟. 


يفنا كتاب احج ج37 


وواقع» اقلم اوقصٌ شعره فعليه بقرة» واتمامه, ولولم يحصّل العدد» 
اوشك في المبدأء وكان في المزدوج على المروة اعادء وبالعكس لا 
أعادة» ويجوز قطعه لقضاء حاجة» أو(وخ ل) صلوة فريضة, ثم يتمه. 


و كذا قد مرّدليل وجوب دم بقرة لوظن اتمام السعى وواقع ثم ذكر وقد 
عرفت ان ا مناسب هو الاستحياب لا الوجوب هذا ظاهر. 

و لكن العبارة لاتخلوعن شيء لان الظاهر ان معنى (احلّ) قلّم اوقضٌ 
المذكورين بعده وايضاً ظاهر (او) ان احدهما يكنى في وجوب البقرة» فيجب بمجرد 
القلم او القصّ كما يجب باحدهما مغ,المواقعة وهو بعيد كما سيجيء. 

و (او) موجود فيالتلذيب أيقّأيولكن من دون (احل) قبله قال: وان 
كان اق اهله اوقضّر وقِلّم أظفاره فعليه دم بقرة. 

و الدليل على ذلك صحيّتغتة سعيد بن يسار المتقدمة قال فيها: رجل 
متمتع سعى بين الصفا لكو ةسئأأوَا موس ”الى منزله وهويرى انه قد فرغ منه 
وقلّم اظافيره واحل ثم ذكر (الى قوله) ثم ليرق دم بقرة(01. 

ورواية عبدالله بن مسكان ()) المتقدمة. 

والذي يفهم منبا ان الاحلال مع المواقعة موجب لدم البقرة وكذا مع القلم 
ولعل التقصير مثله ولكن مانفهم القصود من الاحلال. 

و لعل المراد به في الرواية الاولى هوالمواقعة بقرينة الثانية؛ ولبعد ايجاب 
البقرة للقلم فقط اومع التقصير اذا اريد ذلك بالاحلال» اومع اعتبا ركونه محلاً ان 
حل الاحلال عليه فانه عمداً في محض الاحرام ماكان موجياً لها. 

وفي الثانية القلم ونحوه بقرينة الاولى مع عدم صحتها كيا عرفت وهذا كله 
ذليل عدم الوجوب والاستحباب غير بعيد مع المواقعة ومكن بدونها إيضاً فتأمل. 


(1)و(؟) الوسائل الباب ١4‏ من ابواب الشعى الرولية 1-١‏ 


7 في السعي بين 


فاذا فرغ من سعى عمرة القتع قضرء واحلَ من كل شي ء 
احرم منه. وادناه ان يقضر شيئاً من شعر (شعورخ ل) رأسه اويقصٌ 
(يقضرخ ل) اظفارهء ولا يحلق فان قَعَلٍ فعليه دم» 


وقد عرفت ايضاً دليل وجوب الاعادة على تقدي عدم تحصيل العددء بل 
الشك في النقيصة ايضاً ممّا تقدم في الطواف مع البحث فيه. 


و دليل الاعادة في الشك في ا ميدأ مع كونه في المزدوج على المروة وعدمها 
في العكس ظاهر وقد مرّ الاشارة اليه. 

وقد عرفت جواز القطع لقضاء حاجة وصلوة فريضة ايضاً عن قريب. 

قوله: فاذا فرغ من سعى عمزة امع الخ. اشارة الى آخر افعال العمرة 
ا متمتع ببا. ودليل وجوب التقصير بعد السعى ظإهر)بما تقدم من الاخبار الصحيحة 
مثل مامرٌ من صحيحة معاوية بن عا تإرّواها:الشيخ عنه في النهذيب من عدة طرق 
صحيحة) عن الى عبدالله علي ]ملم قال : اذإ فرغ من سعيك وانت متمتع 
فقضر من شعرك الحديث() والظاهر أنه لآ كلام في وجويه عندنا. 

قال في المنتهى : افعال العمرة الطواف وركعتاه والسعى والتقصير. ذهب 


اليه علماثنا اججع . 
كانه ما اعتبر الخلاف في وجوب طواف اللساء له, وانما الكلام في تعيينه 
وجواز الحلق. 


قال في النتبى: التقصير فيعمرة التمتع اولى من الحلق قاله الشبخ في 
الخلاف ومنع في ره من الخلق وقال في التهذيب: ولا يجوز ان يحلق رأسه كله فان 
فعل وجب عليه دم شاة. 

و استدل برواية إلى بصير قال: سألت اباعبدالله عليه السّلامٍ عن المتمتع 


)١(‏ الوسائل الباب ١‏ من ابواب التقصير الرواية؛. 


ارادان يقضّر فحذق رأسه؟ قال: عليه دم يهريقه ثم قال: فاذا كان يوم النحر أمرٌ 
الوسى على رأسه حين يريد ان يحلق فاذا كان قد فعل ذلك ناسياً فليس عليه 
شيء(1). 

ونقل رواية ميل بن دراج قال: سألت أباعبدالله عليه السّلام عن متمتع 
حلق رأسه بمكة؟ قال: ان كان جاهلاً فيس عليه شيء وان تعمد ذلك في اول 
شهور الحج بثلثين يوماً فليس عليه شيء وان تعمد بعد الشلثين يوماً التّى يوفر فيها 
الشعر للحج فان عليه دماً يبريقه(؟). 

و هما ضعيفتان الاولى نيد بن سنان والقول في اسحق (”) فقول 
المنف بانها موثقة غير جيّباوالشانية كين حديد() مع قصر الدلالة نعم هي 
صحيحة في الفقيه» ولك ن_الدلالةء قاصزة. أواستدل بها على عدم جواز الحلق بعد 
دخول ذى القعدة لمن اراد.الاخرام ووجوب الدم حينئدٍ وقد مر البحث فيه. 

و يدل على التحرم الآستضحات وآدلة تحريم حلق الرأس على المحرم في 
الججملة(0) وفيها تأمل . 

و الاصل وظاهرآية (محلقين رؤسكم ومقضرين)(3) والعرغيب في 
الاخبار الى الحلق حيث نقل انه صلّى الله عليه وآله استغفر للمحلقين مرتين وفي 


نعم من قوله (فاذا كان الخ) من كلام الشيخ. (؟) الوسائل الباب 4 من ابواب التقصير الروليةه. 

(5) سند الرواية (كيا في التهذيب) هكذا: الحسين بن سعيد عن محمد بن سدان عن عبدالله بن مسكان 
عن أسحاق بن عار عن إبى بصير. 

(6) سند الرواية (كيا في الكاى) هكذا: محمد بن يحي عن اد بن محمد عن على بن حديد عن جيل 
بن دراج (ه) راجع اليسائل الباب + من لبواب تروك الاحرام. () القتي: م 
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آخر ثلث هرّات وقيل للمقصّرين يا رسول الله قال: وللمقصرين مرة واحدة(1) 
ويِوٌيّده تقديمه في الآية وان ا مقصودمن التقصيرازالة الشمرونحوه وهويحصل بالحلق. 


يدل على ا+ يّده ان سبب التحرع هو الاحرام ا مقتضى لتحريم 
ازالة الشعر وقد زال بل وجبت الازالة. 
ايضاًما في صحيحة معاوية بن عمّار (في الفقيه) عن ابى 


وو 
عبدالله عليه السّلامٍ فاذا فرغت من سعيك وانت متمتع فقضر من شعر رأسك من 
جوانبه (الى آخر ماتقدم)(1). 

و لعل تقصير الشعريصدق علي اللِدَلقٍ والامر بالجوانب للبقساء للحجء 
ويشعر به (وآثق لحجّك ). 

وهذه صريحة في الجواز بعد اليتقصين.حْييتُ قال: فقد احللت من كل 
شيء يحل منه امجرم . 

ومكن حلها على الاستحباب» وَأنَ الأفضل تل" الكل او البعض للحجء 
وتخصيص الترغيبات على غير عمرة امتمتعء بل الآية ايضاًء للجمع» والشهرة؛ 
والاحتياط . 


انّ الاهر ان النزاع في تحريم حلق كل الرأس كا هوظاهر عبارة 
التهذيب () لا في البعض ولا في الاجزاء عبن التقصير كما يظهر من النتهى» قال 
فيه: لوحلق ني احرام المج -كذاء والظاهر العمرة المتمتع بها- (؛) اجزأء؛ وهل 


)١(‏ الوسائل الباب ٠‏ من ابواب الحلق والتقصير الرواية 5 1١‏ وليس في الرواية الدانيه لفظة 
(واحدة). (4) الوسائل الباب ١‏ من ابواب التقصير الرواية؛ .. 
() قال في التهذيب: ولا يجوز ان يعلق رأسه كله فان فل وجب عليه دم شاة (راجع باب الخروج ال 
الصفا). 
(4) لعل النسخة التى كانت عند الشارح قدس سرّه هكذ!: ولكن في النسخة المطبوعة النى من اللننهى 
عندنا: لوحلق في حرام العمرة الخ ص 01١‏ 


يكون فعل (فعلخ ل) حراماً؟ قيه خلاف تقدم ولوحلق بعض رأسه فالوجه عدم 
التحريم على القولين وسقوط الدم والاجتزاء به. 

ولى في الاجزاء مع التجريم تأمّل» لأنَّ ظاهر كلامه في النتهى انه 
نسك (1) عندهم خلافاً للعامة» ويشترطون فيه النيّة على مارأيته في بعض الحواشى 
والمناسك » اله إن يقال: حصل الاحلال بالجزء الال الذى ليس بحرامء ان حلق 
الكل حرام؛ وذلك لا يحصل الا بالجزء الأخيرء هذا واضح على تقدير عدم تحرم 
البعض وعدم قصد حلق الكل في الابتداء» وبدونهها مشكل . 

و كذا يشكل عدم تحر البَعَضعوتحرم الكل فقطء اذ يبعد تحريم الجزء 
الاخير فقط ولو كان قليلاً جد)ا 

ويؤيّده انه اذا حضل:الاجبلالن:بالبُعض» فالظاهر جواز جميع ماحل 
للمحلّ وحرم على لحر كا صرح في الاجبار ميئل صحيحة معاوية بن عمّار 
المتقدمة (؟) فلا يبعد الحوالة الى العرق(]) مثل ان حَلَق اكثره بحيث مابق الاجزء 
غير معتد به ولا يبعد كون مراد الصنف هنا والشيخ في التهذيب» ذلك . 

و الظاهر ايضاً أنه لا كلام في حصول الاجزاء والاحلال بصدق التقصيرء 
وان ذلك مطلق الازالة لا حلق الرأسء على الخلاف امتقدم . 

قال في المنتهى : لوقص الشّعر باىّ شيء كان, اجزأه, وكذا لونتفه او 
ازاله بالثورة لان القصد, الازالة, والأمر ورد مطلقاً فيجزى كل مايتناوله 
الاطلاق لكن الافضل التقصير ني احرام العمرة والخلق في الذبح اقتداء برسول 
الله صلّى الله عليه وآله في امره وفعله(4). 


ر١)‏ فتكون عبادة والنهى عنها يقتضى القساد. () هدم نقلها آنقأ. 
(6) هكذا ني ججيع التسخ» ولعلَ الصواب (على) بدل (الى). (4) انتبى كلام النتهى صن 01١‏ 


وهذا الكلام كالصريح في صدق التقصيرعل الحلق فهومؤيّد لجواز 


الحلق. 

و كذا قال: الاحلال يحصل بقصٌ الأظفار لأنه نوع تقصير وكذا من شعر 
الحاجب وشمر النازل من الرأسء وانّ مسمى ذلك كاف في اخذ الشعر وقلم 
الاظفار بل الظفر. 

وقال: أدنى التقصير ان تقصّ شيئاً من شعره ول وكان يسيرأً واقّله ثلاث 
شعرات لان الامتثال به يحصل» فيكون مجزيء ثم قال: وهذا اختيارعلمائناء وبه 
قال الشافعى , وقال ابوحنيفة: الرّبع» وهِوادل عَلى الاجماع . 

ويدلَ عليه -وعلى عدم تعييلٌ الاخذ بلق رأواييات معتبرة» مثل حسنة 
معاوية بن عمّان عن الى عبدالله علي الصٌلاموقان::ستألته عن 
واخذ من شعر رأسه بمشقص ؟(1)قالخ: أ5.بأسء ليس كل :إجد يجد جلماً(0). 

فانّ اخذ الشعر يصدق على آلبعضء لكَّه هنا مع قرض الأظفارء ولعلّ 
فبها اشارة الى جواز حلق الرأس 

وصحيحة الحلى في امرأة قرضت بعض شعرها باسنانهاء قال: كانت 
افقه منك (00,. 


وقد تقدمت هذه. 


(1) ا مشقص كمنب, نصل عريض والخلم يحركة, مايجز به وجلمه اى قطعه. 
(1) الوسائل الباب * من ابواب التقصير الرواية 
0) الصائل ل 0 عن الحبى قال: قلت لابى 
عبدالله عليه اكلام جعلت فداك الى ك : 
فلت: انى لما اردت ذلك منها وم تكنة 
كانت افقه منك» عليك بدنة» وليس عليا شي *. 


فيمكن حمل ما ورد في مثل صحيحة معاوية(١)‏ من الاخذ من الرأس 
واطراف اللحية والشارب وقصّ الاطفارٍ على الاستحباب وكذا صحيحة محمد بن 
اسمعيل قدال: رأيت اباالحسن عليه السّلام احلّ من عمرته وأخذ من اطراف شعره 
كله على الشط ثم اشار الى شاريه فأخذ منه الحتججام ثم اشار الى اطراف لحيته فأخذ 
منه ثم قام(0). 

لعل المراد بقوله: (احلّ) اراد ان احلّ و (بشعره) شعر رأسه. 

و مثل هذه يدل على عدم وجود الأخذ بنفسه فيجوز بغيره فهومؤٌيَد لعدم 
التقة في النيّة فتأمل. 

وتدل على الاخفامن (عن خ ل) إلكلّ صتحيحة جيل بن دراج وحفص 
وغيرها (في الفقيه وهئحتسسئة فيتالكاق) عن إلى عبدالله عليه السّلام في محرم 


يقضر من بعض ولا يضرم ن بض قال :.بجزيه 2). 

و الظاهر ايضاً عدم وجوبه ف مكان معين وان كان في بعض العبارات 
كونه على المروة» للاصل وصدق الامتثال للاوامر الطلقة, وو الادلة عن ذلك . 

ولرواية عمربن يزيد عن ابى عبدالله عليه الّلام قال: ثم انت منزلك 
فقضرمن شعرك وحلّ لك كل شيء(). 

ولايضر جهل محمد بن عمرره). 

وهى تدل على عدم تحريم حلق الرأس بعد التقصير ووجوب التقصير 


(1) الوسائل الباب ١‏ من ابواب التقصير الراوية .١‏ هذه منقواة لعن . 

(؟) الوسائل الباب ٠١‏ من ابواب التقصير الرواية1. 

(؟) الوسائل الباب من البواب التقصير الرولية .١‏ (4) الوسائل الباب ١‏ من لبواب التقصيد الرولية؟. 

(ه) وسندها (كي في التبذيب) هكذا: موسى بن القاسم عن محمد بن عمرعن حمد بن عذافر عن 
اعمر بن يزيد. 


5 في السعي لهذ 


ايضاً )١(‏ مثل رواية عبدالله بن سنان عن ابى عبدالله عليه الّلام قال: سمعته يقول 
طواف امتمتع ان يطوف بالكعصبة ويسعى بين الصفا والروة ويقضر من شعره فاذا 


فمل ذلك فقد احلّ(). 

قال في امنتهى: هى صحيحة وعندى ابوالحسين النخعى (7) جهول ولكن 
لا يضر بعلمه رحه الله. 

وهى ندل على عدم وجوب طواف النساء ايضاً في العمرة المتستع بها 
كغيرها بماتقدم. 


ومثلها في الدلالة على بعض الامؤز اللذكورة صحيحة معاوية بن عمار 
(المتقدمة) عن الى عبدالله عليه التلآم قال: ا دٌآإفرييت من سعيك وانت متمتع 
فقضر من شعرك من جوانبه ولحيتك وخذ من شارلك وقلّم أنظضارك وأبق منها 
أخالت يمن كل شيء يحل منه الحرم وأحرمبت منه 


السعى لامر 


(1) يعنى كبا انّ رولية عبدالله بن على عدم تحرج حلق الرأس ووجوب التقصير ايضأً. 

(؟) الوسائل الباب ١‏ من ابواب التقصير الرواية؟. 

(م) هوايوب بن فوح بن دراج الشقة (الزبور في عله) وقد نقل في جامع الرواة رواية موسى بن القاسم 
عنه عن ابن الى عمير وروايته عن عبدالرّحن بن الحتماج الخ تنقيح المقال ج7 في فصل الكنى صس؟1. 

وظاهر هذا الكلام هورواية موسى بن القاسم عن إبى الحسين النخمى عن عبدالرّحن بن الحجاج. 

وئيس في سدد هذه الرواية (على ما في التبذيب والوسائل) لفظ إبى الحسين بل السند اللوجود فهما. 
هكذا: موسى بن القاسم عن عبد الرجمن عن عبدالله ين سنا. 

و امل في السخة الشى كانت عند الشارح رحهاثه: وى بن القاسمعن إبى الحسين النخمى . في ند 
الرولية. (:) الوسائل اباب ١‏ من ابواب التقصير الرولية؛ . 


03 كتاب احج جٍ7 


ولونسيه حتى احرم بالحج فعليه دم. 


وصحيحة الحلبى (التقدمه) قال: قلت لابى عبدا له عليه انلام جعلت 
فداك انى لما قضيت نسكى للعمرة اتيت اهل ول اقضرقاا عليك بدنة قال: 
قلت: افى لما اردت ذلك منهاوم تكن قصّرت امتنعت فلمّا غلبتها قرضت بعض 
شعرها باسنانها فقال: رحمهاالله كانت افقه منك عليك بدنة وليس عليها شيء(01. 

و لعل فيها دلالة على عدم وجوب النيّة المعتبرة وعلى عدم وجوب العلم 
بمحرمات الحج وافعاها في الجملة وتدل عليه اخحبار كثيرة(1) فتأملها ولكن 
الاحتياط العلم مهما امكن وعدم ترك النيّة الم يكن اجماع ويفهم ذلك من تركها 
في التقصير والحلق في كثير من,الككتبع ذكرها في باقى التسسك . 

و اما وجوب اللام على ناس التبقصير امحرم بالحج 
اسحق (وهى صحيحة الى:اتتحق:فيٍ التهذيب والفقيه) قال: قلت لابي أبراهيم 
عليه اللام الرَجِل ينتعت فسنسى إن يقصّتبرحق يبل بالحج فقال: عليه دم 
(هريقه يب)0) ومكن لها عل الآستحباب للقول في اسحق: وان كان هولا 
بأس به لكن قبوله -فيا ينفرد به لاثيات وجوب مال على المكلّف مع ا معارضة على 
الظاهر برواية من ليس فيه قول بعيد. 

وهي صحيحة عبدالله بن سنان عن الى عبدالله عليه السّلام في رجل 
متمتع نسى ان يقضرحتى احرم بالحج؟ (؛) قال يستغفر الله تعالى(ه). 


ل فدليله رواية 


(1) الوسائل الباب م من ابواب التقصير الروايه؟. 

() راجع الوسائل الباب ١‏ من ابواب التقصير وغيره. 

(؟) اليساثل الباب + من ابواب التقصيدالرواية1. 

(4) ليس في الفقيه نقل الرواية بهذه |/ الوجود (بعد نقل خبر اسحاق بن عمار) وفي رواية 
عبدالله بن سنان عن ابى عبداشعليه الام يستغفرالله نصم نقلها الوسائل في الياب 4 © من أبواب الاحرام». 
ح١ءمن‏ الكافي والتهذيب. (ه) الوسائل الباب < هن ابواب التقصير الرواية؟. 


قال ني الفقيه بعدهما: قال مصنف هذا رضى الله عنه والدم على 
الاستحباب والاستغفار يجزى عنه والخبران غير مختلفين. 

و انت تعلم عدم ظهور دلالة الاخيرة على عدم الدم الا بمجرد السكوت فلا 
ينافيه الايجاب في خب رآخر وهذا مانقل الشيخ الثانية في ذكر معارض الاولى. 

نعم يدل على عدم الوجوب مماتقدم من ان لا كقّارة نسياناً الا ف 
الصيد(١).‏ 3 

وحسنة معاوية بن عمّارعن الى عبدالله عليه الكّلام قال: سألته عن رجل 
اهل بالعمرة ونسى ان يقر حتى دخلن؛قي أبلج؟ قال: يستغفر الله ولا شيء عليه 
وتمت عمرته(). 

و صحيحة عبدالرحن بن تباج فال تتألت ابا ابراهيم عليه السّلام عن 
رجل تمتع بالعمرة الى الحج كَل مُكة وطافٍ (فطافيخ ل) وسعى ولبس ثيابه 
واحلَ ونسى ان يقضرحتى خرج الى عرفات5 قآل: لابأس به يبنى على العمرة 
وطوافها وطواف الحج على اثره(م). 

وهذه في الدلالة اقرب من صحيحة عبدالله بن سنان المتقدعة. 

وصحيحة معاوية بن عمّارقال: سألت اباعبدالله عليه السّلام عن رجل 
اهلّ بالعمرة ونسى ان يقضر حتى دخل في الحج؟ قال: يستغفر الله ولا شيء عليه 
وقد تمت عمرته(1). 

و حسنة معاوية» قال: سأنت اباعبدالله عليه السّلام عن متمتع وقع على 
امرأته ولم يقضّر (ولم يزركا)؟ قال: ينحر جزورأء وقد خفت ان يكون قد ثلم 


(:) الوسائل الباب 4+ من ابواب كفارات الصيدء فلاحظ. 
(:) الوسائل الباب .5 من ابواب التقصير الرواية. 
(+)و(؛) اليسائل الباب 6ه من ابواب الاحرام الروليةاد5. 


حجّه ان كان عالاً وان كان جاهلاً فلا شيء عليهز). 

و مثلها صحيحة معاوية في التهذيب الا أنه ليس فيها قوله: (ان كان عالاً 
الخ)() فالحسنة كالصريحة في عدم الدم على الجاهل. 

فالظاهر ان الناسى كذلك . 

فلا ينبغى (م) حمل مثلهاعى عدم العقاب للجمع بينه وبين رواية اسحق» مع 
ما فيه» والاصل كرا فعله في التبذيب وحمل (4) على العمد للجمع مثل حسنة الح (في 
الكانى وهئى صحيحة في التهذيب) قال: سألت اباعبدالله عليه اكلام ععن رجل 
(متمتع يب) طاف بالبيت ثمَاٍَلصمّا(وبين الصفايب) واللروة ثم عل فقبئل 
امرأنه قبل ان يقضرمن رالله؟ فقال؟ تجليه)دم هريقه, وان جامع فعليه جزور او 
بقرة (وان كان الجماع فمليه“دم)(8): 

ويمكن فهم جَواريلقَ الرأس بمنهاء والطاهر كون الجاهل كالناسى ما مر 
غير مرّة» ولقوله عليه السّلام: وان "كان جاهلاً فلا شيء عليه() وقال في امنتهى: 
ولا شيء على المجامع نسياناً اوجاهلاً قبل التقصير, والاحوط الكفارة. 


(1) اليسائل الباب +1 من ابواب كفارات الاستمتاع الرولية». 

(0) الوسائل الباب ١‏ من ابواب كفارات الاستمتاع الرولية.. 

(6) هذا راجع الى ما تقدم من قوله: نعم يدل على عدم الوجوب ما تققم الخ. 

و اللراد من حمل مثلهاء حسنة معاوية بن عتار التقدمة على صحيحة عبدالرحن بن الحجاج (الباب ٠‏ 
من أببواب كفارات الاستستاع الرولية١)‏ فا جمع به اث واية أسحق بن سار وحسنة معساوية حمل 
الثانية على عدم العقاب حيث قال في التهذ (ولاشيء عليه)» محمول على أنه ليس عليه شي ء 
» لان صحيحة معاوية(الاخيرة) كالصريحة في عدم الثم على الجاهلء 


من العقاب وقد تمت عمرقه. غير 
وحكم الناسى كالذاهل . 

(؛) اى الشيخ. 

(0) الوسائل الباب ١+‏ من ابواب كفارات الاستمتاع الرولية١.‏ . (3) تقدم ذكرها آنظأ. 


و الظاهر انَّ المتعة لا تبطل بنسيان التقصير والاحرام بالحج معهء كما فهم 
من هذه الاخبار خصوصاً من صحيحة عبدالرحمن ومعاوية. 

و كذا بنسيانه والوطى والتقبيل بل بالعمد اْضأً اتقدم» ويشعر به (وقد 
خفت) فاته اشارة الى الصحة مع مبالغة في امنع فتأمل. 

اما مع ترك التقصير عمداً والاحرام بالحج فيمكن ان يبطل الاحرام 
ويجب التقصير ثم انشاء الاحرام ان امكن والبطلان مع عدمهء فيجب ان يبق مرماً 
الى زمان الحجء اويقصّرء اويأق بعمرة مفردة» وبطلان القتع والانقلاب الى 
الافراد. 

و يحتمل الاجزاء عن الذعأشرع وهو مكل اذا كان القتع عليه متعينء 
وقد مر مايكن ان يفهم امغال ذلك فكسألة:الضردُ والقارن اذا دخلا مكة وطافا 
فتذكر. 

وحل الشيخ وا مصنف عل العامدٌ روآية اسحق بن عمارء عن إى بصيرء 
عن الى عبدالله عليه الكّلام» قال: ا متمتع اذا طاف وسعى ثم لبَى بالحج قبل ان 
يقضَرء فليس له ان يقصرء وليس عليه متعة(١).‏ 

و ظاهرها الانقلاب والاجزاء عمّا شرع ولا بعد, فتأمل» ومكن الاقتصار 
على العامد في ذلك لعدم صراحة الرواية وخلاف القوانين» فلا يكون الجاهل مثلهء 
بل يصخ عمرته كالناسى ومكن بطلان احرام العامد وبقائه على احرام القتع حتق 
يأ بالتقصير في وقته ثم اق باحرام حجّه هذا هومقتضى النظر في القواعد مع عدم 
صحة الرواية والصراحة الله يعلم. 


(1) الوسائل الاب غ» من ابواب الاحرام الروايةهر 


بعد الاحلال بعدم لبس ما يحرم على 


لحسنة حفص عن غير واحد عن إلى عبدالله عليه الام قال: ينبغى 
للمتمتع بالعمرة الى الحج اذا احلّ ان لا يلبس قفيصاً وليتشبه بامحرمين(1). 

ويمكن فهم استحباب تل جميع ما يحرم على حرم حتى مخالطة النساء من 
قوله: (وليتشبه با محرمين) فتأمل* 

لعدم الصراحة وعدم ذكر الاصحاب/ 

ولافي رواية جمد بن مين قال: قدم ابو الحسن موسى عليه الام 
متمتعاليلة عرفه» فطاضا لوازي لهل بالحج وخرج(0). 


م ل 0 
(1) الات اليب لامن لواب النقصيالرولية. 
(1) الوسائل اقياب 8 من ابواب التقصير الرولية1. 


المقصد الرابع في احرام الحج» والوقوف 


فاذا فرغ من العمرة وجب عليه الاحرام بالحج من مكةء 


المقصد الرابع في] احرام الحجٍ والوقوف 


قوله: واذا فرغ من العمرة يجب عَلِ هلاحو اعفن مكة الخ. الظاهر 
عدم النلاف في وجوب.الاحرام للحج من مكة وقد مرّمايدلَ عليه من الاخبار: 
وكذا في استحبابه يوم التروية» قال في المنتهى : ولا نعلم فيه خلافاً. 
وتدل عنيه الاخمبار أيضاً مثل صحيحة معاوية بن عمارعن الى عبدالله 
عليه السّلام» قال: اذا كان يوم التروية انشاءالله فاغتسل ثم البس ثوبيك وادخل 
المسجد حافياً وعليك السكينة والوقار ثم صل ركمتين عند مقام ابراهم عليه التّلام 
او في الحجرء ثم اقعد حتى تزول الشمس فصل المكتوبة ثم قل: في دبر صلوتقك كما 
قلت حين أحرمت من الشجرة وأحرم بالحج ثم امض وعليك السكينة والوقارفاذا 
انتهيت الى الرقطاء(؛) دون الردم فلبٌ فاذا انتبيت الى الردم واشرفت على الابطح 


)١(‏ ني الحديث اذا لتبيت الى الرقطاء دون الرّدمٍ ظبٌ: الرقطاء موضع دون الرّدم ويستى مدعى 
ومدعى القوم مجتمع قبائلهم (مجمع البحرين». 


5141 كتاب احج ج37 


فارفع صوتك بالتلبية حتى تأ منى(01. 

وهذه تدل على استحباب بعض مقدماته الذى قد مرّ في احرام العمرة 
بحمل بعض اوامرها على الاستحباب وتدلَ عليه اخبار آخر. 

و الظاهر ان تكون الركعتان للاحرام» ويحتمل كونها للتحيّة ايضأء ويفهم 
منها التخيير بين كونه في المقام أو الحجر بل يمكن فهم كون الال اول لتقدمه, 
ولأنَ الظاهر أنَ المقام افضل خصوصاً للصلوة من الحجر. 

فتعيين ا مصنف من تحت الميزاب محل التأمل. 

و تدل ايضاً على عدمامقارنةالنيّة بالتلبية حيث قال: (ثم قل في دبر 
صلوتك كما قلت حين احرفّت من الشجّرة) لى الدعاء المتقدم مع الشرط الا انه 
هيهناء يسمّى الحج وهال“ القصرَة::م 15 : (فاحرم بالحج ثم امض) الخ حيث 
حكم بتحقق الاحرام وَامِبَعِقَدهامق,دونة,العلبية.يحيث قال بعد ذلك : (فلبّ) ثم 
قال: (فارفع). 

و في رواية زرارة قال : قلت لابى جعفر عليه الام متى البّى بالححج؟ 
قال: اذا رجت الى مى, ثم قال: اذا جعلت شعب الدرب (الدبخ ل) على 
ينك والعقبة على يسارك قلبَ بالحج(). 

وقد مضى ما يدل عليه ايضاً في احرام العمرة فتذكر. 

وقال في التهذيب بعد نقل رواية إبى بصير المتقدمة المشتملة على مقدمات 
الاحرام وعلى الدعاء مع الشرط وعلى قوله عليه الام بعد ذلك م تلبّى من ا مسجد ا حرام 
كماليّيتحين احرمت وتقول لبيك بحجةتمامها وبلاغهاعليك (0). 


)١(‏ الوسائل الاب ١‏ من ابواب احرام الحج والوقوف بعرفة الرولية1 وفى الكاني (الرفضاء) بدل 
الرقطاء. 2 (7) الوسائل الباب 7 من لبواب الاحرام الرولية. 
(0) الوسائل الباب 01 من ابواب الاحرام الرولية1. 


103 في إحرام احج والوقوف د 


و اما ما تفمن خبرابى بصير(١)‏ من ذكر التلبية عقيب الصلوة فليس 
بمناف لرواية معاوية بن عمّار وأنّه ينبغى ان يلبَى اذا انتهى الرقطاء لان الماشى 
يلبّى من الموضع الذى يصِلّى والراكب يلبّى عند الرقطاء اوعند الشعب 
(الدبّخ) ولا يجهران بالتلبية الا عند الاشراف على الابطح. 

ايده برواية عمربن يزيد عن ابى عبدالله عليه الكّلام قال: اذا كان يوم 
التروية فاصنع كما صنعت بالشجرة ثم صل ركعتين خلف المقام ثم اهل بالحج فان 
كنت ماشياً فلب عند المقام وان كنت راكباً فإذا نهض بك بعيرك وصلّ الظهر ان 
قدرت بمنى واعلم انه واسع لك ان تحرم في در فريضة لو دبر نافلة او ليل اونهاردم). 

ونقل هذا كله في المنتهى فيفهلم رضاه به. 

ويمكن ان يقولوا بوجوب التثةمقازنتةللتلبية في المسجد للماشى» 
وللراكب خارج المسجد او في اح اوضع اليدكورين» ويح الاحرام فيما لأنّ 


ميقاته مكة والظاهر أنّهها منها. 
ولكن هذا بعيد مع أنه قد مضى قول الدعاء امشتمل على الشرط وذكر 
الحج وذكر ان يفعل في المسجد. 


مع أن رواية معاوية صحيحة دون غيرها ورواية عمر بن يزيد مشتملة على 
اولوية اخروج الى منى قبل الزوال وافضلية فعل الظهر فيه والظاهر أنهم لا يقولون 
به 
و بالجملة يفهم عدم لزوم مقارنة نية الاحرام للتلبية كما قالوا. 
نعم الاحتياط أن ينوى في المسجد بعد الصلوة فيلتى ثم يعيدهما في المواضع 
ا مذكورة. 
(1) الوسائل الباب +ه من ابواب الاحرام الرواية. 
(؟) الوسائل اكياب +4 من ابواب الاحرام الرواية ؟ وذكر ذيلها في الباب+# امن تلك الابواب الرواية؛ . 


144 كتاب الح 3 
ويستحب أن يكون يوم التروية: عند الزُوال من تحت الميزاب. 


ويدل على كون مكة كلها ميقاتاً مضافاً الى ماتقدم. 


ما في رواية يونس بن يعقوب قال: سألت اباعبدالله عليه الكّلام من اي 
المسجد احرم يوم التروية؟ فقال: من أي المسجد شثت(0. 


و في رواية الصيرني قال: قلت لابى عبدالله عليه السّلام من أين اهل 
بالحج؟ فقال: ان شئت من رحلك وان شت من الكعبة وان ششت من 
الطريق(). 

ولا يضرّعدم صحتها(م) 

واما استحباب وقيوظه يوم اليتروية -وهوثامن ذي الحججة فللاجماع 
المتققدمء ووجود الامر في الآخبار الكشيرة حتى ورد اخبار دالّة على فوت القتع مع 
فوت يوم التروية وانقلابه ردج 

مثل صحيحة سردن الى عيِدالله عليه السّلام قال: اذا قدمت 
مكة يوم التروية وقد غربت الشمس فليس لك متعةء امض كما انت بحجك (). 

ورواية على بن يقطين قال: سألت ابا الحسن موسى عليه السّلام عن 
الرّجل والراً ان بالعمرة الى الحج ثم يدخلان مكة يوم عرفة كيف يصنعان؟ 
قال: يجملانها حجة مفردة وحد المتعة الى يوم التروية(ه). 

وفي الطريق عبدالرحمن بن اعين(:) ونقل عن كش في شأنه (/)-رواية 
فيها محمد بن عيسى- أنّه مات على الاستقامة. 


(1(:)1) الوسائل الباب ١؟‏ من ابواب امواقيت الروليةج ؟. 

(؟) للاخبار الصحيحة والاجماع (كذا في هامش بعض النسخ الخطية). 

(2(5)4) الوسائل الباب ١؟‏ من ابواب لقسام اليج الرواية5 11-5 

() وسندها (على ما في التبذيب) هكذا؛ موسى بن القاسم عن صفوان بن يحيى عن عبدالرّحن بن 
أعين عن على بن يقطين. (؟) هذا النقل منقول عن الخلاصة. 


سس مي 
تي في إحرام احج والوقوف لديا 


وغيرهما من الاخبار الدالة على ذلك . 

و حلها الشيخ على الذي حاف فوت الوقفين لبروايات الدالة على ان 
ادراك الوقفين يكنى لصحة القتع. 

مشل صحيحة الحلبى عن ابى عبدالله عليه السّلام قال: المتمتع يطوف 
بالبيت ويسعى بين الصفا والروة ما ادرك الناس بمنى(01. 

و صحيحة مرازم بن حك قال: قلت لابى عبدالله عليه الّلام: التمتع 
يدخعل ليلة عرفة مكة او المرئة الحايض متى يكون مرا امتعة؟ قال: ما ادركوا الناس 
بمنى (1). 

وني الدلالة تأمل واضح. 

و صحيحة جميل بن دراج عت آقَكِتتجداللكليد السلام قال: امتمتع له 
المتعة الى زوال الشمس من يوم عوفة وله بلج إلى نزؤال_الشِيس من يوم النحر(م). 

وفيها دلالة على ركنيّة اقل الوقت من الرّوالء لا أن الركن ادراك جزء ما 
من الزوال الى الغروب كما قاله الاصحاب وعلى عدم اجزاء اضطرارى عرفة وعل 
أنّ اضطرارى المشعر يكفى لادراك حج الافراد دون القتع فتأمل. 

وقال:(؛) والذي يدل على هذا المعنى مارواه ابن إبى عميرعن الحبى 
قال: سألت اباعبدالله عليه السّلام عن رجلى أهلٌ بالحج والعمرة جيعاً ثم قدم مكة 
والناس بعرفات فخشى ان هوطاف وسعى بين الصفا والمروة ان يفوته الموقف ؟ 
فقال: يدع العمرة فاذا اتمّ حجّه صنع كها صنعت عايشة ولا هدى عليه(0). 

و الظاهر أنها صحيحة. 


(1(:01)و(م) الصائل الباب ١؟‏ من ابواب اقسام الح الروليةم 14 159 
() لى الشيخ في التبذيب. 2 (ه) الوسائل الباب ١‏ من ابواب اقسام الحج الروايقة. 


و صحيحة زرارة قال: سألت اباجعفر عليه السّلام عن الرّجل يكون في يوم 
عرفة وبينه وبين مكة ثلثة اميال وهومتمتع بالعمرة الى الحج؟ فقال: يقطع التلبية 
تلبية المتعة» وبل بالحج بالتلبية اذا صلّى الفجر ووضى الى عرفات فيقف مع 
الناس ويقغسى جميع المناسك ويقيم بمكة حتى يعتتمرعمرة امحرم (المفردخ) ولا 
شيء عليه(01. 

وفال: ألا ترى انه وججه الخطاب في الخبر الاقل الى من خشى فوت 
اموقف, وني الخبر الشاني الى من يكون بينه وبين مكّة ثلشة اميال» ومعلوم أن من 
هذه صورته لا يمكده دخولتكة والإشعؤال بالاحلال والاحرام ولحوق الناس 


يده قيوله : أن الذي يجب لادراك الحج بعد العمرة وقوف عرفة 
ولا واجب قبله من النشابسك (5) وان الارَام :ثم نهو للوقوف, فتى كان الوقت يسع 
ذلك لت الا مت ا 

ولكن الظاهر في رواية زرارة وججيل أنه يضوت يعدم ادراك عرفة اول 
الّوال والظاهر انه لا يفوت الا بفوت جميع يوم عرفة بناء على انهم يقولون ما يكن 
هو كون ما من الزُوال الى الغروب فلو كان الوقت بحيث يمكن انشاء الاحرام بعد 
فعل العمرة لادراك جزء ما منه يجزى ذلك وان كان التتأخير (بالتأخيرظ ) عمداً 
يأم والافلا. 

بل ولو ادرك بعض الليل -ثم ادرك اختيارى المشعر او اضطراريّه ايضاً 
على الخلاف الذي يأقى -لايبعد وجوب الاحرام بالحج بعد اتمام العمرة ويأتُم لو 
كان ذلك عمداً اختياراً. 


(1) الوسائل الباب ١؟‏ من ابواب اقسام الحج 1 
() في يعض النسخ الخظية لم يذك رمن قوله: (ويؤيّده) الى قوله: (من المناسك). 


7 ف إحرام الحج والوقوف 1 


ع 26ل 2 د---ا-اا سمدم 


ويمكن ان يكون الأجر اقل كما قال الشيخ:(١)‏ من ادرك يوم التروية 
عند زوال الشمس يكون ثوابه اكثر ومتعته اكمل ممّن حق باللّيل ومن ادرك 
بالليل يكون ثوابه دون ذلك . 

فالظاهر أنه كذلك الكلام في الخروج الى منى عند ظهر يوم التروية وبعده 
وكذلك المضيّ من متى الى مكّة للطواف يوم التحر او بعده. 

و في بعض الاخبارما يدل على جواز التأخير مطلقا يومين والشلثة(1) 
والبعض مقيّد بصاحب المذرم). 

و لعل المنع في بعض الروايات يحقول علعدم الوجوب اوترك الافضل» 
وكذا الخروج للامام قبل الزوال اليه وطلوة الظهر في الل يعلم 
!نيب لتتجه مفرداً وبين ان يتمّ على 


احرامه والقتع اذالم يخف فوت الوقفين. 

وذلك مشكل فيا تعيّن عليه التقتع فالحمل المتقدم اولى. 

و اعلم أن في بعض الاخبار المتقدمة(ه) وغيره دلالة على أنقلاب احرام 
الفتع الى الافراد مثلاً من غير احتياج الى ان يجعله ويقلبه كذلك وصحيحة زرارة (20 
تدلَّ على القلب. 


() قال ني التبذيب (في باب الاحرام لللحجع) والمتمتع بالعمرة الى الحج يكون عم نه ثاقة ما ادر 

الوقفين سواء كان ذلك م التروية اويلة عرفة اويوم عرفة الى بعد زوال الشمس فاذازالت الشمس من يهم 

عرفة نت العم لاله ل وكده ان لحن الدابى بعرقات والغال عل ما وصفناء اا ل مراتب الس تفاضل 

في الفضل والثواب فن ادرك يوم التروية عند زوال الشمس يكون ثوابه اكثر ومتعته اكصل ممّن ‏ حق باليل 

ومن ادرك بالليل (اليل خ) يكون ثوابه دون ذلك وفوق من يلح يج مرفة لل بعد لزيا لتتى مويع لماج 

من كلامه فس سسرّه. (1) و (م) راجع الوسائل الباب ١‏ من زيارة الييت. 
(0) الوسائل الباب ١‏ من ابواب اتقسام الحج الرولية 91 


ويمكن التخبير وكونه اولى وتقييد غيرها بها ولا شك أن القلب احوط 


واول. 

و أن ذلك يجزيه عن واجبه وان كان انقتع متعيداً عليه وذلك في غير 
العامد التارك الى ذلك الوقت اختياراً ظاهر غير بعيد. 

وتدل الرواية على اجزاء العمرة المفردة مع ذبح هديه عمن حج القتع من 
فاته واشترط في احرامه فحج الافراد معه بالطريق الاولى. 

و لكن الظاهر أنه في غير العامد وانختارفهى غير صريحة في ذلك بل عامة 
بحسب الظاهر حيث ترك اليَفضيلٌ وتهارفايدة عظيمة للاشتراط فتأمل. 

وهي صحيحة شريس الكنأئبى| (الثقة) عن إبى جعفر عليه السّلام قال: 
سألته عن رجل خرج متمكتقا بَمَرةآل"اللسج فلم يبلغ مكة الاايوم النحر؟ فقال: 
يقيم (مكةخ) عل احرامة ونقظم:التلبية,حين دابل ال حرم فيطوف بالبيت ويسعى 
بين الصفا والمروة ويحلق رأسه ويذبح شاته ثم ينصرف الى اهله ان شاء ثم قال: 
هذا لمن اشترط على ربّه عند احرامه ان يله حيث حبسه فان لم يشترط (فان لم 
يكن اشترط خ ل) فانّ عليه الحج والعمرة. 00. 

ويمكن فيه(؟) ايضاً ذلك العموم الاخبار بترك التفصيل في مقام الحاجة» 
ويكون الفرق بالاثم وعدمه. 

و يحتمل عدمه وتخصيص الاخبار بغيره وجعله بمنزلة من ترك الموقف او 


(1) الوسائل اليباب 70 الوقوف بالشعر الرولية؟ رواها عن الشيخ والصدوق معأمع. 
اختلاف يسير ول يذكر الكناسى في التبذيب والوصائل وانيا ذكره في الفقيه» ويؤيد ما في الفقيه ماقاله العامة 
في الخقلاء ضريس بن عبداللك بن اعين الشيبانى روى الكشى عن حدويه, قال : سمعت اشياخى يقولون: 
ضريس انها سقتى الككناسى لان تجارته بالكناسة» وكانت تحته بنت حمران» وهوخيّر فاضل ثقة (الخلاصة. 
ص١٠‏ طيع التجف). (؟) اي في العامد. 


7 في إحرام ا حج والوقوف ينذا 
ع 6 228 _لللللم 


احد الاركات اختياراً. 

ويمكن عدم انعقاد احرامه ايضاً حينئذٍ فيكون محلا وفمل حراماً بالترك 
والدنخول بغير احرام إن تجاوز ميقاتاً» لعلمه بوجوب الاحرام في وقت يسع الافعال 
مع علمه يعدم السعة. 

و يحتمل انعقاد الاحرام وانقلابه من غير اختياره فالاجزاء عن واجبه وعدم 
الاتقلاب وبقائه محرماً الى العام المقبل جزاء لعمله وتركه ذلك 'عمداً عالاً اختياراً 


والى احلاله بعمرة مفردة. 

والكلّ بعيد خصوصاً على قوانين.الآتبيحاب من لزوم النيّة في اول العمل 
والعلم حينئدٍ بافعاله وقصد فعله عل فأجهه وفعل لِك لأنما الاعمال بالنيّات وانّا 
لكل امرء مانوى(1) ذكروا ذلك في الصلوة. 

و الظاهر عدم الفرق لشمول دليلهم سميع الاقعال. 

3 أنَمايدل على عدم ذلك(5) حَصَوْصَا في كتج كثير مثل الامر بان يضعل 
حرم بعد احرامه ما يفل الناس () ون مَنْ حضر اموقغين وصلّى فيه يكفيه 
ذلك» والاسؤلة عن العمل بعد الاحرام وجوايها للرّجال والنساءء وأنّ من 
عرفت()) يعلم غيره بعد ذلك . وتعلم الامام المناسك للناس في الخطبة يوم عرفة 
ويوم النفر الال ويوم النحر ويوم السايع نقله في ا منتهى عن الشيخ(ه) واخواب 

-1١و1/-3 اليصائل البابه من ابواب مقدمات العيادات الرواية‎ )١( 

(؟) اي عدم انعقاد احرامه اذا كان عمداً. 

(م) الرسائل اباب > من ابواب المج والقوف الروايةه والباب !1 من ابواب الوقوف بالشعر 
الرولية#وة وغيرها من الروايات الواردة بهذا الضمون. 

() هكذا في جيع التسخ ولعل الصواب: عرف» وقرلثة (يملّم) بالتشديد وامعنى حينئٍ واضح. 

(ه) قال في المنتهى: قال الشيخ رمه ا" ب للامام أن يخطب أريعة اتيام من ذي اللحججة ينم 


السابع منه ويوم عرفة ويم النحربنى وين النفر الال يلم الناس وييب عليهم عله من مناسكهم +روى جابرخ 
0 


14 كتاب الح 3 
فان نسي رجع » فان تعذر احرم ولو بعرفة. 


-عمّن سعى اكثر من سبعة اشواط وطا فكذلك حلا بأنّه صحّ وما عليه شيء من 
غير لوم ترك العلم وغير ذلك فتأمل» فاك تجد ذلك كثيرًء وهذا مؤيّد لصحة متعة 
تارك التقصير قبل احرامه بالحج جاهلاً وعدم انقلابه حجاً مفرد دأمع عدم الاجزاء 
عنها ووجوب الدم كما قيل ذلك في العامد. 

و الظاهر عدم الانقلاب في العامد بل الظاهر بطلان احرامه بحيه للنهى 
المفسد فانهم ييقولون لا يجوز الاحرام بالحج قبل التقصير يدل عليه الاخبار أيضا () 
وقد تقدمت فيحتمل بقائه محرماً عقوبة عليه الا ان يأقى بحج القتع بعد هذا العام 
بان يستككل افمال العمرة ثم ينششى#احراماً لللحج, ويجحتمل التحليل بالعمرة 
فتأمل. 

قوله: فان نسيه اللخ اي نمت الاحرام بالحج يجب ان يرجع الى مكة, 
ويحرم منهاء فان تعذر اعترة.ه نموضع الذكر ولو كان بعرفة. 

و الظاهر ان ااهل كالناسى كَامرٌ. 

ولا يبعد كون العامد كذلك مع يجاب الرجوع عليه مهما أمكن لوجوب 
الوقوف والاحرام فاذا ترك فتعذرمن الموضع الذي يجب ولوكان عمداً لايسقطعنه 
أصل الوجوب مع صحة الاحرام بعد التعذّر في غير ذلك امحل في الجملة. 

وقيل يجب عليه العود فان تعذر فلا نسك له ويحجَ من قابل فتأمل. 

وقد مرّالبحث في مشله في تنارك الاحرام من الميقات ولعل دليل ما في 
اللئن ظاهر. 

قال في التبذيب: ومن نسى الاحرام يوم الروية بالحج حتى حصل 
بعرفات فليذكر هناك مايقوله عند الاحرام فان لم يذكر حتى يرجع الى بلده فقد تم 
ل الي صلى الله عليه آله صل اله ربكة يم السبع وخطب. 

(1) الوسائل الباب 44 من ابواب الاحرام فلاحظ . 


ع في إحرام احج والوقوف للا 
وصفحه كرا تقدم» الا أنه ينوى احرام الحج» 


حجّه ولا شيء عليه. 

و استدل عليه برواية على بن جعغر عن اخيه موسى عليه الصلوة والسلام 
قال: سألته عن رجل نسى الاحرام بالحج فدكره وهوبعرفات ماحاله؟ قال: 
يقول: اللّهم على كتابك وسنة نبيّك فقد تمّ احرامه: فان جهل ان يحرم يوم التروية 
بالحج حقى رجع الى بلده ان كان قضى متاسكه كلها فقدتم حجّه(١).‏ 

وفي الطريق محمد بن امد العلوى(/) وما نعرفه الا انه قيل طريقه في 
التيذيب الى على بن جعفر صحيح مع انها صحيحة في الزيادات. 

وني المت ايضاً خفاء لقوله: (يقؤل) »الخ كأته اشارة الى النّة وتقديراللّهم 
افى احرم بالحج على كتابك وسنة خليك وما ذك التلبية» للظهور. 

وهي محممولة على حال المعذرمن الرجوع الى مكة من عرفات» للظهور 
ايضأء ككلام الشيخ(0). 

و الحكم غير بعيد صل عدم الاعادةوَالْشتّة, ولا تقدم من عذر 
الناسى » ويؤيّده جعل الاصحاب الاحرام ركناً معن ان تركه عمدأ مبطل لا سهرأء 
وقوهم ان ناسى الاحرام بالحج حتّى فرغ لا شيء عليه. 

قوله: وصفته الخ. أي صفة احرام الحج وكيفيته واجبة كانت او مندوبة 
مثل احرام العمرة, الا أنه هناك كان ينوى الاحرام بالعمرة؛ وهنا ينوى بالحج» 
ومكن ذكره في التلبية إيضاً كمامرٌ فتذكر. 


(1) الوسائل الباب ١4‏ من ابواب امواقيت الروايقه. 
(؟) والسند (كا في التهذيب) هكذا: مد بن احد بن يحى » عن محمد بن احد العلوى» عن العمركي 
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قوله: ثم يبيت ببنى مستحباً الخ. قال في المتهى: ابي ليلة عرفة بنى 
للاستراحة» وليس بنسكء ولا يجب بتركه شي *. 

كأنه يدل على أنه اجماعئ» وان كان ظاهر بعض الا بار الوجوب في 
الجملة» ولا يسعد حصوى الغرض من هذا بفعله لا مع النيّة على الوجه المشترط في 
غيره» القوله انه ليس بنسك » كبا أنه في حصوله في أمثاله من استحباب التعمم(1) 
واخذ العصا (؛) ولبس البيض وغير ذلك () بما هوا مقصود فعله في الجملة وترك 
بعض المكروهات مثل ترك لبس السود(؛). 

وقد يحصل ذلك في الواجبانتٍ ايضاً مثل ازالة النجاسات وذلك في غير 
العبادات كثيرة وان كان تخصول الْكنوابموقوفاً عيهاء بناء على قوانيهسم» ولعل 
ذلك مراد من فهم عدم الثية من قوهم: انها للترفه والاستراحة, فلا يرد عليه أنه 
ليس بشيء. فان المنتحب وان كان الغرض منه الدنيوى يحتاج الى النيّة. 

قال في امنتهى : وَيَكره ارج من م قبل طلوع الفجر الا لضرورة 
وحاجة كالخائف من الرّحام والمريض وغيره لما في صحينحة معاوية: ثم تصلى بها 
الظهر والعصر وا مغرب والعشاء الاخر والفجرده). 


)١(‏ راجع الوسائل الباب 5٠‏ من لبواب احكام الملابس. 
(1) الوسائل البباب ١7‏ من ابواب آداب السفر الزواية؟ وفيه عن الصدوق باسنادهء قال: قال رسول. 


(7) الوسائل الياب ١6‏ من ابواب اللابسء قفيه لبس البياض كها أنه وردت روليات في 
استحياب لبس احاتم راجع الوسائل الباب*4/و7” وغيرهما من تلك الابواب. 

(4) راجع الوسائل الياب ١4‏ من ابواب لباس المصلّىء ففيه الحكم بكراهة الود الا في ثلثة, الخ 
والعمامة والكساء. 

(5) راجع الوسائل الباب 4 من ابواب احج والوقوف بعرفة الروايةه وصدرها: اذ اتتييت الى منى فقل 


7 في إحرام احج والوقوف بلدا 


ثم يمضى الى عرفة فيقف بها بعد الزوال الى الغروب وهو ركن» 

من تركه عمداً بطل حجّه, وكذا ل وكان سهوء وم يقف با مشعر, 

ويدل على الاستشناء صحيحة عبدالحميد الظائى قال: قلت لابىي 
عبدالله عليه السّلام انا مشاة فكيف نصنع؟ قال: اما اصحاب (صاحبخ ل) 
الرحال فكانوا يصلّون الغداة ممنى وامّا انتم فامضوا حتى (حيث يب) تصلوا في 
الطريق(١).‏ 

وني رواية اسحق بن عمارعن ابى عبدالله عليه اكلام قال: (انّيب) من 
السينة ان لا يخرج الامام من منى الى عرفة حتى تطلع الشمس واذا ازتحلوا فلا ينبغى 
الخروج عن وادى مسر الا بعد طلوع الشتمس 

وقال الشيخ بعدم الجوال لصحيحة شام بن الحكم عن إلى عبدالله 
عليه اكلام قال: لا يجوز وادى شرق تطلع”الشتطس. 

و يحتمل الكراهة للاصّلّوالشهرة ورواية اسحق امتقتعة. 

وما في صحيحة هشام بن سالم وغيره حَنَ إبى عبدالله عليه السّلام أنه قال: 

في المتقدم (التقدم خ ل) من منى الى عرفات قبل طلوم الشمس لابأس به. 

قوله: ثم يضى الى عرفات فيقف با بعد الزّوال الى الغروب الخ. 
قال في المنتهى : ويجب الكون بعرفة الى غروب الشمس من يوم عرفة وهو وفاق. 

اى اتفاق اهل العلم» ويوْيّد انّه صلّى الله عليه وآله وقف الى الغروب. 

كيا في صحيحة معاوية بن عمارعن الى عبدالله عليه السّلام قاا 
المشركين كانوا ن قبل ان تغيب الشمس فخالفهم رسول الله صلّى الله عليه 
وآله فافاض بعد غروب الشمس (:) وموثقة يونس بن يعقوب (©) قال: قلت لاب 
الست 


() رواها والثلغة الى بعدها في الوسائل ني الباب؛امن لبواب احرام الح والوقوف بعرفة الرولة 
اام 
()و() الوسائل الباب +7 من ابواب احوام ا حج والوقوف بعرفة الرولية١و5.‏ 


1 - كتاب الحج وسو يمي 


عبدالله عليه السّلام: متى الافاضة من عرؤ.ات؟ قال: اذا ذهبت الجمرة يعنى من 
ابخانب الشرق. 

وفها دلالة على ان وقت امغرب انما يحصل بذهاب الحمرة, فافهم . 

وقال: خذواعتى مناسككم على ما روى )١(‏ وللتأسّى » فتأمل فيه. 

وقال فيه ايضاً: وال وقت الوقوف بعرفة زوال الشمس من يوع صرفة» 
ذهب اليه علمائنا اجمع, ثم نقل اللاف عن احمد فقطء واستدل عليه بانه صلّى 
الله عليه وآله وقف من اول الزوال وقال: خذوا عني مداسككم . 

وبما في صحيحة معناؤية بق عمارعن الى عببدالله عليه الشّلام 
(ني حديث) فاذا زالت الشبلس يوم عرق فأغتسل وصلٌ الظهر والعصر باذان واحد 
واقامتين فانما تعجّل العص و وتجتسع :تبه لتفرغ نفسك للتعاء فانه يوم دعاء 
ومسالة (). 

و الامر للوجوب ولا يخى أنه يطل بها مذهب احبد حيث قال بالوجوب 
من اول الفجر ولكن تدل على عدم الوجوب(7) من اول الزوال, مع انه بقول به 
فتأمل (). 

وقال ايضاً:() الوقوف بعرفة ركن من اركان الحج يبطل بالاخلال به 
عمد وهوقول علياء الاسلام. 

و يدك عليه ايضاً ما في خبر ابي بصيرعن ابي عبدالله عليه الكّلام قال: اذا 


.١18مقرلا‎ 74 وهومتقول عن تيسير الوصول ج١ ص 511: وني الموالى ج؛ ص‎ )١( 
(؟) اليسائل الباب 4 من ابواب احرام الحج والوقوف بعرفة الرواية1.‎ 

(©) فاه عليه الام أمر بالامتسال ال الزوال ول يأمربا 
(6) راجع المنتهى ص ٠‏ 77 وهذا تلخص ما في امنتهى . 
(0) ص الا 


ج71 في إحرام الحج والوفوف 144 
ال الل ل جل للكت 


وقفت بعرفات فادن من الضاب (الهضباتخ) والحضاب(١)‏ هي الجبال» فان 


النبيّ صلَى الله عليه وآلهى قال: 
يقفون عند تحت خ) الاراك (0). 

و حسنة الحلى عنه عليه التّلام» قال: قال رسول الله صلّى الله عليه وآله 
في الوقف ارتفعوا عن عرئة» وقال: اصحاب الأراك لا حج لهم(). 

وجه الدلالة انه اذالم يكن لمن وققف في حة عرفة حج فلم يكن من لم 
يقف اصلاً بالطريق الأولى» ذكره في المنتهى . 

قيل: الركن هومستى الكون نرب الزوال الى الغروب مطلقا قائماً او 
جالساراكباً اوماشياً مختاراء كماانَ الإأجب هو الكبونً الذكور ني جميع ذلك الزمان 
مطلقاء صرّح به في النتهى » فالواجبا ليت بركن:جميمةً كما هوظاهر الآن. 

و المراد بالركن هنا هوّالتي يكرك مدا إختيارا يبطل الحج. 

و لعل دليل كون الركن هذا القدارمَوَالاصلء وعدم دليل على الكلّء 
فانَ الاجاع ليس فيه بل في ترك الكل وكذا ظاهر الخبرين امتقدمين(). 

ويفهم من النتهى الاجماع ايضاً حيث قال: ولوافاض قبل الغروب عمداً 
فقد فعل حراماً وجبره بدم» وصح حتّه, وبه قال عامة اهل العلم وقال مالك : لا 
حجج له ولا نعرف احداً من فقهاء الامصارقال بقول مالك؛ والافاضة قبل 
الغروب يصدق على الافاضة بعد الزوال في اي جزء كان. 


اصحاب الاراك لا حج لهمء يعنى الذين 


(؛) اغضبة الجبل اللنبسط عل الارض او جيل خلق من صخرة واحده» والاراك كسحاب القطمة من 
العقول ). 


الارض وهي من حدود عرفة لامن عرفة بلاخلاف (كيا عن 
(؟) الوسائل الياب ١4‏ من ابواب احرام احج والوقوف 
() الوسائل الباب 14 من ابواب احرام الح والوقوف بعرفة الرواية ٠١‏ وبي الكاني فيو ج؟ ص45 
طيع ط. () وهما روايتا إلى بصير وا حلبي. 


01 كتاب الحج ج37 


ويجب فيه النيّة, 


و الظاهر أنه لا فرق عندهم بين ان يقف أول الوقت ثم افاض وبين من 
يقف في اله ثم جاء ووقف مع احتمال الفرق» فتأمل. 

قوله: ويجب فيه النية. قال في المنتهى خلافاً للجمهور ثم استدل عليه 
ب (وَماايرُوا إلا لِيَمْبدوًا الله)(1) وب(انّا الأعمال بالنيّات)()) ولكل امرء 
مانوى(م). 

ثم قال: و يجب فيه نيّة الوجوب والتقرب الى الله تعالى. 

فهذا مشمر بكون وجوها اجماعيّاً عند الاصحابء وانّه يكنى الوجوب 
والقربة ولابد مهما وقد مرّما لايحتاج اللبذكره غير مرة. 

و يؤيّده ما قال في واب احسَجاب العامة على عدم الديّة: بسموم الخير 
الدال على ان من اق عرفات فقلةقم حجّه(4) انه اعمّ من الشّاعر وغيره. 

و جوابه اله كياءلا يد على اشتراط الشتجبور لا يدل على عدمه ايضاً فلا 
دلالة فيه ولا معارضة ما باه من الادلة وَلانَ قوله صلّى الله عليه وآله (اقى) اننا 
يتحقق بالقصد والارادة المتوقفة على العلم فانه يدلَ على ان مجرد العلم بكونه عبادة 
يك للنيّة فلا يكون التفاصيل المذكورة والمقارنة شرطاً. 

ثم اننت تعلم أنّ الجوابين غير ظاهرين أمَا الال فلان عموم الحبر يدلَ على 
عدم الاشتراط وأمًا الثاني ف ان العلم بكونه عبادة واجبة وقصد ذلك لله تعالى غير 
داخخل في الاتيانء فائّه اعم . 

لعل المراد بالاؤل أنه لا يدلَ على عدم الاشتراط صريحاً ودليلنا يدل على 
الاشتراط صريحاً فيخضص به فلا منافات. 


ابواب مقدعة العبادات ال وليةامنقولتانعن النبيّ صلَى اعليه ولد 


(4) لم نمثرعل هذه الرواية. 


ع فيإحوام الخ والوفوف لق 


و بالثاني ان المراد ب(اقى) الاتيان على هذا الوجه لا نقتم من دليلنا 
فتأمل. 

ثم قال: الوكان نائماً صحّ وقوفه لسبق النيّة منه وعندى فيه اشكال على 
تقدير استمرار النوم من قبل الدخول الى وقت الفوات أما الجمهور فجزموا بالضّحة 
عبى هذا التقدير واختاره الشيخ على تزدّد واشكال فيه(١).‏ 

لا يخنى أنَ عدم جزم اللصنف بعدم الاجزاء يشعر بعدم أعتبار النية على 
الوجه المذكور ومقارنتباء كجوابه الثاني امتقدم واختيار الشيخ صريح في ذلك 
فيحتمل عدم وجوب النيّة على هذا الونثه عند إلصنف ايضأ بعد نقله الاجماع على 
وجوهاء فتأمل . 

وفيه اشكال اخر, أنه كيف بَعتتمتة البّادة في حال ليس بمكلف يقيناً 
واتفاقاً عقلاً ونقلاً وهذا لأَِكم:إلا:انيكون القصود:وجود الشخص ا حىّ في 
ذلك المكان في ذلك الزمان فقط فيلزم صحته من ا مغمى عليه والسكران وامجنون 
ايضاً الا ان تفرّق بينهم بالاجماع ونحوهء وقد مضى مثل هذا البحث في صوم النائمء 
فتذكرء فتأمل . 

ودلت على عدم الصحة من السكران مكاتبة ابى على بن راشد قال: 
كتبت اليه اسأله عن رجل محرم سكر وشهد المناسك وهوسكران أيتمٌ حجته على 
سكره؟ فكتب عليه الكّلام لا يتم حجّه(:). 

وفي الطريق(م) محمد بن عيسى ولا يضر وابوعل مشكور ممدوح 
ووكيل. 

(1) انتهى كلام المنتهى ص 17/- (؟) الوسائل الباب 8ه من ابواب الاحرام الرولية1. 
(©) وسندها (كيا في لتبذيب) هكذا: حمد بن (احد بن خ) يحبى عن محمد بن عيسى عن الى على بن, 
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يفف كتاب الح ج“ 


والكون بها الى الغروب» 


فيمكن عدم الصحة في السكران ونحوه مما ليس بمكدّف وزال عقله 

فتأمل. 
مم قال: ولا يشترط فيه الطهارة ولا الستر ولا استقبال القبلة, ولا نعلم فيه 

خلافاً بين العلماء. 

ويمكن استعادته ما تقدم ايضاً من قوله: كل النسك تصح من غير وضوء 
الا الطواف وصحته من الحايض على مامرّ ني الاخبار الكثيرة الصحيحة. 

فيحمل على الاستحباب مإيدل على الطهارة والوضوء. 

مثل صحيحة على بزهاجعف انيه موسى عليهم السّلام قال: سألته عن 
الرجل هل يصلح له ان يقفل بعرفات بغي ووه ؟ (على غيرخ ل) قال: لا يصلح له 
الا وهوعلى وضوء(١)‏ ء والاصلوَعَدَمَةليلَخَلافه دليل. 

قوله: و الكونيا إلى الشرّوبة:لى يبب الكون في عرفة بعد الزوال الى 
الغروب وهو المفهوم من كثي رمن العبارات قال في الدروس: يضرب خباه بنمرة 
وهو الاصحء فمل هذا لايدخل عرفات الى الزوال فناذا زالت الشمس اغتسل 
وتطهّر واستتر. 

وقال في المنتهى: ويستحب تعجيل الصلوة حين يزول الشمس وان يقضر 
الخطبة ثم يروح الى الوقف لان تطويل ذلك يمنع من الرواح الى الموقف في اول 
وقته» والسئة التعجيل. 

و رؤى ابن عمر الى قوله: حتى الى رسول الله صلّى الله عليه وآله عرفة 
فنزل بدمرة حتى اذا كان عند صلوة الظهر راح رسول الله صلَى الله عليه وآله 
مهبجراً(؟) فجمع بين الظهر والعصرثم خطب الناس ثم راح الى الموقف فوقف على 


لباب ٠١‏ من ابواب احزام الحج والوقوف بحر الرولية1. 
(؟) التبججرهو من التكبي الى الصلوة وهو المضي الها في وات اوقاتها (جمع البحرين). 


7 في إحرام الح والوقوف يدل 
لل 1 اك الي ا 1 255 101-15 لمم 


ا موقف من عرفة(1). 
ولا حلاف في هذا بين علياء الاسلام وظاهر بعض رواياتنا ايضاً ذلك . 
مثل ما في صحيحة معاوية بن عمارعن الى عنبدالله عليه السّلام 

(في حديث) فاذا زالت اللّمس يوم عرفة فاغتسل وصلّ الظهر والعصر باذان واحد 

واقامتين وانها (فائّماخ ل) تسبل العصر وتجمع بينهما لتفرغ نفسك للدعاءء فانّه يوم 

دعاء ومسألة(0). 

و روايته في التهذ؛ 


: وانّاتعجل الصلوة وتجمع بينما لتفرغ نفسك 
للتعاء فانه يوم دعاء ومسألة ثم تأ الموقفث وعليآك,السكينه والوفار(م). 

وما في حسنة الحلبى قال :قالا ابوعبدالله تلم الصلوة والسّلام: الغسل يوم 
عرفة اذا زالت الشمس وتجمع بين الظهِرَوَالم تدان واقامتين(»). 

و معلوم انّ الاتيان لل لقف بد اسل والصثلوة» لما مرّني النتهى من 
وجوب الوقوف من اول الزّوال بالاجماع فهو مساعة للشروع في مقدماته من الغسل 
والصلوة والظهارة. 

او أله وانجب موسّع بحيث لا يضرٌ التأخير بسبب الشروع في مقدماته. 

او أن اللراد بالرواح الى الموقف بعد الغسل والصلوة والطهارة هو الذهاب 
للتعاء والاشتغال به في محل الفضيله من ا موقف. الذي ه وكل العرفة مثل سفح 
الجبل بعد ان حصل الشروع في الوقوف الواجب بالنية مقارنة ما بعد الزوال أى بعد 
تحققه لا مقارنته باوّلٍ الزوال. 


1501 سنن ابى داوذج١ ص 4408 الطبعة الأول عام‎ )١( 

(؟) الوسائل الباب 4 من ابواب احرام احج والوقوف بعرفة الرواية1.. 
(+) اليسائل الباب ١6‏ من ابواب احرام ا ميج والوقوف بعرفة الرواية١..‏ 
(؛) اليسائل الباب + من بواب احرام ا حج والوقوف بعرفة الرولية1. 


14 كتاب احج 0-3 


فلوافاض قبله جاهلاً اوناسياً وعاد قبل الغروب فلا شيء 
عليه وعامداً عليه بدنة فان عجز صام ثمانية عشر يوم 


و لعل مرادهم بعد تحقق الزوال بلا فصل واليه اشار في الدروس قال: 
النيّة مقارنة ما بعد الزوال. 

و لكن ياباه مامرّمن ضرب الخبأ في الفرة والدخول في عرفة بعده فكأن 
كراد بعد الزوال في الجملة بحيث لا ييتخل زمان كثير, وهومشتغل بغير مقدمات 
الوقوف . 

و بالجملة الذي يستفاد انّ,الاحتياط أنه ينبغى الكون في عرفة بقصد 
العبادة من اول الزوالء بل مثا علية :بياب المقتمة, والنيّة بعد تحقق الزوال» 
وللاشتغال بالغسل والظهالة ثم الجمع بن ألصلوتين ثم تبديد النيّة والاستفال 
بالدعاء والتضرّع والبكاء والتبَكى والتتألة وطلب المغفرة لنذ 
واخواته الؤمدات بل اهفل )الى الع وعدم الاشتغال بغيره فالّه 
يوم مسألة ودعاء. 

وينبغى العتق في عشيّة عرفة ليعتقه الله من الذاركها في الرواية(,) 
ويسبغى اختيار الادعية الْأن ثورة ني التهذيب والكافي(م) خصوصاً دعاء الحسين بن 
علي عليهماالسّلامٍ» ودعاء على بن الحسين عليهما السّلام» وعلى الله القبول. 

و الظاهر استحباب ماعدا الوقوف للا تقدمء ونا قال في النتهى: انا 
الواجب هو الوقوف» ولا نعلم في ذلك خلافاً. 

وما دل على كون الوقوف سنة, فا مراد ما ثبت وجوبه بالسّنةء فلا واجب 
الا الوقوف» الله يعلمء فتأمل . 

قوله: فلوافاض قبله الخ. اى انما يجب الكون بها الى الغروب على 


(509)1(:1) راجع الوسائل الباب ١6‏ و8١‏ من ابواب احرام الحج والوقوف بعرفة. 


7 في إحرام احج والوقوف م 
3ط ست الدب كو ار ف ل م م 


الختار والعلم المتذكر بذلك , فلوافاض قبله مكرهاً اوجاهلاً فلا شيء عليه, وكذا 
الناسى » لانّه عذر كمامرَ للاصل مع عدم دليل. 

ولرواية مسمع بن عبدا ملك عن ابي عبدالله عليه السّلام؛ في رجل افاض 
من عرفات قبل غروب الشمسء قال: ان كان جاهلاً فلا شيء عليه: وان كان 
متعمداً فعليه بدئة(01. 

ويمكن ادخال الناسى ايضاً في الجاهل قال في ا منتهى : صحيحة مسمع 
بن عبدالللك . 

و مسمع ها صرّح بتوثيقه» ولكن”لا يضرع ظهور قبوله وكذا لا شي ء عليه 
الورجع بعد الافاضة منببا عسمداً اليا قبل الغرو هامر ويكن عدم الخلاف بين 
الاصحاب في الكل وكذا في عدم الآفَاعََقبتَلَالقروب عامداً عام تختارأ ول 
يرجع قبله اليها ويتمَ (:) الى الخزوب فيج ل حَلِيهباليدنة 

و يدل عليه رواية مسمع و صحيحة ضريس الكناسى (الثقة) عن ابي 
جعفرعليهالسّلامِ» قال: سألته عن رجل افاض من عرفات قبل ان تغيب 
القَمس؟ قال: عليه ندنة ينحرها يوم النحرء فان لم يقدر صام ثمانية عشر يومأ بمكة 
اوفي الطريق او في اهله(م). 

و هذه صحيحة» والعجب انّ الصنف ماسمّاها بها في المنتهى » وكأنه 
عاوجد الكناسى في التهذيب فصار مجهولاً ولكن موجود في الكاني مع أنه نقلها في 
التهذيب عن صاحبه (؛) ويحمل على العامد امختار لماتقدم. 


)١(‏ اليسائل الباب +7 من ابواب احرام الحج والوقوف بعرفة الرواية1. 

(؟) هكذا في جيع التسخ. 

(م) الوسائل الباب 7 من ابواب احرام احج والوقوف بعرفة الرواية ؟. 

(؛) وحاصل اللراد ان الكاى والتهذيب مشتركان في نقل الرولية عن ضريس آلا انه وصفه في الكاني 
له 


لحا كتاب الحج ج7 


ولولم يتمكن نهارأ وقف بها ليلاً. 


وهي تدل على وجوب الصرم ثمانية عشر يوماً بعد العجز عن البدنة وعلى 
جواز التأخير في الكفارة في الجملة وجواز صوم هذه الكفارة كلها في السفر. 

قوله: ولوم يتمكن الخ. هذااشارة الى اضطرارى عرفة وهوليلة النحره وما 
رأيت فيه شيا يدل على اجزائه للمضطرٌ مثل الناسى او الجاهل او الذى ماوصل 
الى عرفة الا بالليل. 

غير صحيحة الحسن العظار (الثقة) عن ابى عبدالله عليه التّلام قال: اذا 
ادرك الحاج عرفات قبل طلوع الفيجبر فاقبل من عرفات وم يدرك الناس بجمع 
ووجدهم قد افاضوا فليقف ليلا بِالْشَكمر الحرام وليلحق الناس منى ولا شيء 
عليه(1). 

و هي تدل عل اجزاء الوقن تعرقة أبلأمع الوقوف بامشمر ولوبعد طلع 
الشمس مطلقا من غير اعَيصَدَامنَكبا شَطب: 

و لعله خضص به لما تقدم من كون الوقوف بعرفة ركنأء من تركه مختاراً 
عالاً فلا حج له. ولكن دليله كان خالياً عن كون الترك في التهار او الليل بل 
ظاهره كان عاماً الا ان يكون كون ترك ادراك عرفة نهاراً اخشياراً موجباً لفوت 
الحج اجاعياً فيخصّص هذا الخبر با مضطرٌ. 

فهذه تدل على اجزاء الاضطراريّين وهومذهب البعض. 


و لكن لوظنّ ادراكه واختيارى المشعر فليقعل و 
ادراك اخمتيارى الشعر لوذهب لادراك اضطرارى عرفة, يترك “الإضطرارى 
ويأى بالاختيارى» فانه يي حجّه للاخبار. 


ب ولعله المراد من قوله قّس مسرّه: (عن صاحبه) (راجع الكاتي والتهذيب ياب الافاضة من 


(1) الوصائل الباب ١4‏ من أبواب الوقوف بالمشعر الروية١.‏ 


1 في إحرام الحج والوقوف 0 


مثل صحيحة الحلى قال: سألت اباعبدالله عليه التّلام عن الرّجل بألل 
بعد ما يفيض الناس من عرفات؟ فقال: ان كان في مهل حت يأق عرفات من 


ليلته (فيخ) فيقف بها ثم يفيض فيدرك الناس في المشعر قبل ان يفيضوا فلا يم 
حجّه حتى يأق عرفات من ليلته فيقف بباء وان قدم رجل وقد فاتته عرفات فليقف 
بالمشعر الحرام فان الله تعالى 0 الشعر الحرام قبل 
طليع الشمس وقبل ان يفيض الناس فان لم يدرك امشعر الحرام ققد فاته الحج 
فليجعلها عمرة مفردة وعليه الحج من قابل(١)‏ 

وصحيحة معاوية بن عمارعرخ أل عَبَّدا عليه السّلام قال: من ادرك 
جمعاً فقد ادرك الحج قال: وقال ابأوعبدالش عليةالتّبلام أيّا حا سائق للهدى او 
مفرد للحج او متمتع تع بالعمرة الى الحجكقدمتوقكاتة"الحج فليجعلها عمرة وعليه الح 
من قابل قال وقال: في رجل ادر" امام توه وجب فقالَ: ان ظن انه يأق عرفات 
فيقف بها قليلاً ثم يدرك جعاً قبل طلوع الشمس فليأتها وان ظنَ أله لا يأتيها حت 
يفيضوا فلا يأتها وليقم بجمع فقدتمٌ حجّه(؟). 

فاختيار ا مشعر فقط يجز ايضاً. 

و يدل على اجزاء اضطرارى الشعرفقط صحيحة عبدالله بن المغيرة قال: 
جائنا رجل نى فقال: انى لم ادرك النامن با موقفين جميحاً... الى ان قال: فدخل 
اسحق بن عمار على انى الحسن عليه الصّلام فسأله عن ذلك فقال: اذا ادرك 

بها قبل ان تزول الشمس يوم النحرفقد ادرك الحج(). 


)١(‏ الوسائل الباب 77 من ابواب الوقوف با مشمر الرواية؟. 
(؟) روى صدرها في الوساثل في الباب 7٠‏ من ابواب الوقوف با مشعر الرواية١‏ وذيلها في الباب 177 
منها الرواية ١‏ وني الكافي (وليحل بعمرة)بدل (ظيجعلها عمرة) وفي الاستبصار والفقيه: ليما قارن او مفرد الخ. 
(م) الوسائل لباب +7 من ابواب الوقيف بالمشعر الرولية+ وذكر تمامها في الاستبصار (باب من 
إ- 


وحسنة جميل عن الى عبدالله عليه التّلام من أدرك المشعر الحرام يوم 
النحر قبل زوال الشمس فقد ادرك الحج(). 

و هي صحيحة في الفقيه وسيجيئان مع غيرهما وملهها الشيخ على ادراك 
اضطراري عرفة ايضاً كما دلت عليه صحيحة الحسن العظار()) المتقدمة اوعلى أنّ 
معنى مافيهها من انّ من ادرك المشعر قبل الزّوال فقد ادرك الحج- أنه قد ادرك 
ثواب الحج لا اله. ادرك الحج وصح حجّمه ولم يجب في القابل, للاخبار الدالة على 
أن من لم يدرك المشعر قبل طلوع النشيس لا حج له(م). 

ويمكن حلها على الأفضل وَهيعل العامد اختارعلى أنه ليس التصريح 
بفوت المج اذا ادرك الثأعر بعد طلْوع ألشمس في الصحيح من الانخبار الا 
صحيحة حريز(؛). 

و سيجيء وك الايعبا لال ة يق اجنرّا اختيارى عرفة ايضاً فالظاهر 
اجزاء جميع الاحمتمالات الا اضطرارى عرفة فقط فانّ الظاهر أنه لا يكف للاجماع 
المفهوم من الدروسء ويفهم من تلك الاخبار ايضأء ولكن يدل عليه, ما نقل في 
المنتهى فيمن لم يتمكن من اتيان عرفة نهاراً فوقف بها ليلاً صصح حجه. 

وقال ايضاً في اللنتبى: لولم يأت عرفات هاراً وجاء بعد غروب الشمس 
ووقف بها صح حجّه ولا شيء عليه وهوقول علماء الاسلام كافة, لقول النبيّ 
صلَى الله عليه وآله من ادرك عرفات بليل فقد ادرك الحج(ه). 


ادرك اللشمر الحرام بعد طلع الشمس الروليةه). .. (1) الوسائل الباب م؟ من ابواب الوقوف بامشعر الرولية., 
(1) الوسائل الباب 6 ؟ من ابواب الوقوف بالمشمر الرواية1. 
(0) الوسائل الباب ؟؟ من ابواب الوقوف بالمشعرء فلاحظ. 
() الوسائل الباب *؟ من ابواب الوقوف بالمشعر الرواية١.‏ 
(0) كنز العمال ج» ص77 الرقم ١03+‏ طبع سستة 1544 


لببناباباب-ب ب مص م ةي إل 
في إحرام احج والوقوف لذن 


ولوفاته بالكليّة جاهلاً اوناسياً اومضطراء اجزأ(مخ) الشعر 
ويتسحب الوقوف في الميسرة في السفحء والدعاء له ولوالديه 
وللمؤمنين با منقول» 


ثم قال: ولولم يقف بعرفات نباراً و وقف بها ليلاً اجزأه وجاز له ان يدق 
من عرفات ات وقت شاء بلاخلاف()) القاه أنه يريد لولم يأت لعدم تمكنه لعذر 
شرعى ومع ادراك المشمرء لعدم القائل باجزاء اضطراري عرفة فقط» مع ترك 
اختياريه اخختياراً والمشعر ايضاً وان كانت الرواية المذكورة عامّة الا انّ الظاهر أنها 
من طريق العامة كما نقله قبيل هذا فتأمل.: 
ومما تقدم علم شرح قوله: ولزفاته_الحباجزأه الشعرء وعلم ايضاً أنه لولم 
يكن اجماع يمكن اجزاء اضطراريأ المشعير اختيار وكذا اضطراري عرفة مطلقا 
بشرط ادراك المشعر مطلقاء فتأمّل, 
قوله: ويستحب الوَضولِك الخ أشارة آل تستحبات الوقوف» ودليل 
استحباب الوقوف في ميسرة الجبل في السفح هو وقوفه صلّى الله عليه وآله هناك » 
مع قوله صتى الله عليه وآله: هذا كلّه موقفء واشار بيده الى ا لوقف على 
ماروى(») وكأنه اليه اشار في ببعض الزوليات» ثم تأقى ا موقف (<) وقوله صلَى الله 
عليه وآله خذوا عتى مناسككم (1). 
و كذا استحباب التعاءء فانَّ دليله فمله صلّى الله عليه وآله, وفعلهم 
صلوات الله عليهم: مع الروليات الكشيرة الدالة على الترغيب والتحريص ج](0) 
() راجع المجلد 
() الوسائل لباب ؟ من اببواب اقسام احج الرولية 5 والياب ١١‏ مسن ابواب احدرامالحج والوقوف 
بعرفة الرواية ١و4‏ 2 (ع) الوسائل الباب 14 من ابواب احرام الحج والوقوف بعرفة الرواية1. 
(4) مسند احمد بن حنبل ج7 ص14 وعن تيسير الوصول ج١‏ ص 511. 
() راجع الوسائل الياب 14 و١1‏ و17 و7١‏ من ابواب احرام احج والوقوف بعرفة.. 


لف كتاب الحج ج37 


وانيضرب خبأء١)بنمرة»‏ وان يجمع رحله» ويسد الخلل به وبتفسه» 
والدعاء قائُأ ويكره راكباً وقاعداً. 


حتى آنه لولا الاجماع المنقول في امنتهى على عدم وجوبه لكان القول بوجوبه جيداً 
ويشعر بعدم الوجوب ايضاً ما في بعض الروايات» قوله عليه السّلام: يجزيه وقوفه لمن 
دهشه الناسء وبق الييم ولا يدعو مع أنه قال بعد ذلك 00 
بعرفات الظهر والعصرء وقنت ودعاء قال الرّاوي: بلى» قال: فعرفات كلّهاموقف» 
وما قرب من الجبل فهو افضل (1). 
وفيه دلالة على كون الدنومن الجبل أفضلء وكأنه اكتى عنه بقوله: في 
الميسرة في السفح» وقدال -فيجنق جاء تخ ميوت بعض ولده او ابيه واشتغل بالبكاء 
عن الدعاء ألا (لاخ) أرئ) عليه شيئأء وقد أنساء فليستغفر الله(0). 
و ينبغى الدعاء للموْمنينَ وَالؤْنآت, بل ايثارهم على نفسه للرواية0). 
و دليل استحباب رو بير ثم الذهاب الى ا موقف فعله صلّى الله 
عليه وآله على ماروى(ه). 
مع ما في صحيحة معاوية وحسنته إيضاً (في حديث) فاذا اننهبيت الى 
عرفات فاضرب خباك بنمرة وفرة هي بطن عرنة دون ا موقف ودون عرفة فاذا 
زالت الشمس يوم عرفة فاغتسل وصلّ الظهر والعصر باذان واحد واقامتين فانها 
)١(‏ امقباء بالكسر ولل كالكساء. 
(1) الوسائل الباب 17 من ابواب احرام الح والوقوف بعرفة الرولية ا عن إلى عبدالل عله الثلامء 
في رجل وقف بالموقف فاصابته دهشة الئاس فيق ينظر الى النداس» 
وقوفه: مم قال: أليس قد صلّى بمرفات الظهر والعصر وقنت ودعا؟ قلت: بلى قال: فعرفات كلّها موقف» 
وماقرب من الجبل فهو افضل. () الوسائل الياب 15 من ابواب احرام الحج وا 
(4)راجع الوسائل الباب ٠١‏ من ابواب احرام احج والوقوف بعرفة.. 
(0) الوسائل الباب ١‏ من ابواب اقسام الحج الروأية؛ وقيها: حت انتهى (يعنى رسول الله عليه وآله) الى. 
غرة وهي بطن عرنة بحيال الارلك فضريت قبته وضرب الناس اخبيتهم عندها الخ. 


ع1 في إحرام ا حج والوفوف 33 
> 6 ا 2626 لللللم 
وي أعلى الجبل. 


تعجل العصر وتجمع بينهما لتفرغ نفسك للدعاء فانه يوم دعاء ومسآلقز١).‏ 

قال: و حد عرفة من بطن عرنة وثويّة وفرة الى ذى الجاز وخلف الجبل 
موقف(). 

وفيهما احكام اخرفافهمها. 

و يدل على تعيين الحدود ايضاً وان الوقوف فيه ما يكنى في الجملة مثل 
ماروى (في الصحيح) عن اسحق بن عمارعن ابى الحسن عليه السّلام قال: قال 
رسول الله صلّى الله عليه وآله: ارتفعوا عن وادي عرنة بعرفات(7). 

وما في بعض الروايات المتقدية(]) موق تحت الاراك فلا حج له. 

وني البعضره) و أما الدزؤل تحت الأوّاك) حتى تزول الشمس وينبض 
الى الموقف فلا بأس . 

وني امثالها دلالة عل عَدَم وجو البوقؤف في اليف مقارناً للزوال اوقبله 
من باب المقتمات فافهم. 

ودليل استحباب جع الرحل -وسة الخلل به وبنفسه ما في صحيحة 
معاوية وحسنته قال فاذا رأيت خللاً فسده بنفسك وراحلتك فان الله عزوجل يحب 
ان تسد تلك الخلال(0). 

ودليل استحباب الدعاء قائماً كأنه فملهم عليهم السّلام وأنه الى التضرّع 


” () الوسائل البأب > من ابواب احرام الحج والوقوف بعرفة الرواية١.‏ 
(») اليسائل الباب + درفنن ابواب احوام الح وا الرواية. 
(م الوسائل الباب ٠١‏ من ابولب احرام ا حج والوقوف بعرفة الرواية». 


(؛) الوسائل الباب ٠١‏ من لبواب احرام الح والوقوف بعرفة الرولية” بضميمة حل الشيخ قذس سزه. 
(ه) الوسائل الباب ٠١‏ من ابوئب احوام احج والوقوف بعرفة الرولية. 
(:) اليسائل الباب م٠١‏ من ايواب احرام احج والوقوف بعرفة الرولية؟. 


”5 كتاب احج ج37 


ولا يجزى لووقف بنمرة اوعرنة اوثويّة اوذى الجازاو تحت 
الأراك . فاذا غربت الشمس بعرفة افاض ليلة النحر الى المشعر. 

و يستحب الاقتصاد في سيره, والدعاء عند الكشيب الجر 
وتأخير العشاثين الى المشعرء 


والاجابة اقرب وسبب كراهته راكباً وقاعداً فوت ذلك . 

و دليل كراهة الوقوف فوق الجبل ما روى (في الصحيح) عمن اسحق بن 
عمارقال: سألت اباابراهم عليه السّلام عن الوقوف بعرفات فوق الجبل احبٌ 
اليك ام على الارض؟ فقال: على لاض (). 

مع فوت مافعلوه صلوا الله علي اقرّوا به في كونه في ميسرة الجبل . 

وما مع الضيق فيرئفع ذلك وبه اشار الشيخ (؟) ووجهه ظاهر مع ورود 
الرواية بخصوصه على فوقي «الجبل مع كثرة الناس (م). 

فظهر بما تقدم وجة فول ولا بريه لوقف بنمرة الخ. 

و هذه هي حدود عرفة ولا يتحقق كرنها منها بل الظاهر خروجها عنها 
امن ولان انها يحصل بالوقوف في غيرها. 

قوله: فاذا غربت الشمس بعرفة الخ. هذااشارة الى بيان وجوب الوقوف 
بالمشعر وقد مرّ مايدلَ على وجوب الافاضة بعد غروب الشمس من عرفة الى المشعر 
والظاهر انه لاخلاف بين المسلمين في ذلك . 

و دليل استحباب الاقتصاد في السيرما في صحيحة معاوية قال: قال ابو 


(1) الوسائل الباب ٠١‏ من ابواب احرام الحج والوقوف بعرفة الروايةه. 

(1) قال في التبذيب: فاتنا عند الصرورة فلا بأأس بالارتفاع الى الجببل روى ذلك سعد بن عبدالله ثم 
نقل رواية سماعة. 

(؟) الوساثل لباب ١١‏ من ابواب احرام احج والوقوف بعرفة الرواية ؟وة. 


“3 في إحرام ا حج والوقوف يلف 


ولوتربع (بربع خ ل) الذيل» فان منع فيالطريق صلّى » والجمع 


بأذان واقامتين. 


عبدالله عليه الصلوة والسّلام: اذا غربت الشمس فافض مع الناس وعليك السكينة. 
والوقار (الحديث)(1). 

وهي دليل وجوب الافاضة ايضاً . 

و الدعاء عند الكثيب الاحمر ايضاً موجود في تلك الصحيحة. 

وكذا تأخير العشاثين موجود في الرواية قولاً وفعلاً (1) مالم يخف فوت 
الوقتء واليه اشار بقوله: 

و لومنع (واناخ) في الطريق صنل » اق الطريق قبل وصول المشعر. 

و قوله: ولو بربع (ترتع خ) إلليل كاتّه للأبحتياط والمبالغة في الوقت فكانه 
يرى بعد الربع ان الفعل في الطريق اولىي وَوحَهةظآهر بعد عموم الرواية. 

وما في رواية سماعة قال نالع :تمع بين عرب والعشاء الآخرة 
بجمع ؟ فقال: لا تصلهما حتى تنتهى الى جع وان مضى من الليل ما مضى 
(الحديث)(0. 

و لكن صحيحة محمد بن مسلم عن احدهما علييماالسّلام قال: لا تصل 
المغرب حتى تأت الجمع (جمعاخ)وان ذهب ثلث الليل (4), 

تدل على كون الثلث نهاية فتأمل. 

و الجمع بينبا من غير قعل نافلة باذان واقامتين موجود في الروايات 
الصحيحة قولاً وفعلاً. 


)١(‏ الوسائل الباب١‏ من ابواب الوقوف بالمشمر الرواية1. 
(؟) راجع الوسائل اليابه من ابواب الوقوف با مشعر. 
(<) الوساثل الباب ه من ابواب الوقوف با مشمر الرواية؟. 
(؛) الوسائل الياب ه من ابواب الوقوف بالمشعر الى 


1" كتاب احج 7 


وتأخير نافلة المغرب الى بعد العشاء. 


مثل صحيحة منصور بن حازم عن ابى عبدالله عليه التَّلام قال: صلوة 
المغرب والعشاء بجمع باذان واحد واقامتين ولا تصل بينهها شيئاً وقال: هكذا صلّى 
رسول الله صلّى الله عليه وآلدن). 

و كذا فعل النافلة بعدهما فيحتمل كونها اداء حينئذٍ وقضاء, كما هو 
الظاهر من تعيين الوقت لها. 

و روى فعلها بينهها وتركها أيضاً في صحيحة ابان بن تغلب قال: صليت 
خلف ابى عبدالله عليه السّلام المغرب بالمزدلفة فقام فصل المغرب ثم صلّى العشاء 
الآخرة وم يركع فيا ينها ثم ملت تلفيه بعد ذلك بسنة فلمًا صلى المغرب قام 
فتتفل باريع ركعات (0. 

و الترك اكثررواية».ولا يبع د كوتله اولى خصوصاً مع التعجيل وخحوف 
عدم وصوله الى الرفقائم 

ولكن ينبغى ألتَبَآدرَ آلى الصّلوة بمَدَ وصوله الى امزدلفة قبل ان ينزل 
اناس نقل فيه رواية في المنتهي عن العامة(م) ثم النافلة ومكن تقديها على 
التعقيب ولو كانت قضاء لا يبعد تأخيرها. 

و الظاهر عدم سقوط الاذان الثاني مع فعل النافلة بينههاء اذما ثبت 
السقوط مع عموم الادلة الا في صورة الجبمع مع ترك النافلة ويحتمل السقوط» 
الصدق الجمع في الجملة» وعدم الوقت الا لواحدة ولضيق الوفت وقد مرّ البحث في 
ذلك في الجملة في الصلوة(؛) فتذكر. 


(1(901) الوسائرة لباب + من ليوات الوقوف بالمشمر الرولية جإو*. 
(+) التهى ج ص 44لا ورواها في كثرُ العمال جه ص » *؟ تحمت رقم 175٠١‏ طبعة سنة وول 
وفيه فلا انتهى يعنى رسول الله مسنَى الله عليه (وآله) وسآم الى جع واقام, صلّى الغرب ثم لم يل احد من 
الناس حت قام فصّى العشاء ونقل هذا الفمون في غير هذه الرولية ايضاً عن اسامة فراجع عن 0.. 
(4) راجع المنتهى ص 176 ج17 
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و يجب فيه النيةء 
سضٍ 

الظاهر أنه يجوز فعل الصلوتين في عرفة» لعموم ادلة الوقتء والاصل» 
وللروايات. 

مشل صحيحة هشام بن الحكم عن إلى عبدالثهعليه انلام قال: لا بأس بان 

يصلّى الرجل المغرب اذا امسى بعرفة ولعله لاقائل بالفرق(01. 

وتدل عليه ايضاً رواية حمد بِنتَمَاغةٍ ين مهران قال: قلت لابلى عبدالله 
عليه التّلام: الرجل يصلّى المغربظ والعندمة في الملوقف قال: : قد فعله رسول الله 
صلى الله عليه وآله صلبهما في الشعب 69 

و الظاهر انه يجوز قفي ترفةو في الطريق ايضاً. 

قوله: ويجب فيه النية. الظاه أن مرآده نية الوقوف يوم النحر في المشعرء 
وأنها تقع بعد الفجر كبا يدل عليه قوله قتس سرّه: والوقوف بعد الفجر. 

و تدل على كون الوقوف بعد الفجر صحيحة معاوية بن عمار وحسنته عن 
إلى عبدالله عليه السّلام قال : أصيح على طهر بعد ما تصلّى الفجرفتقف 
خل) ان شثت شثت قريباً من الجبل وان شت حيث شت فاذا وقفت فاحد الله 
عزُوجِلٌ واثن عليه (الحديث)(7). 

و يدل عليه(؛) الاصل ايضأء وما هو الشهور أن الوقوف واجب يوم الدحر 
في المشعرء والظاهر عدم الوجوب حتى يتحقق يتحمّق كونه يوم النحر وذلك انها يكون بعد 


بالفشعر الرولية ؟. 
(؟) الوساثل الباب ه من ابواب الوقوف با مشمر الرواية*. 
(+) الوسائل لباب ١١‏ من لبواب الوقيف بالمشمر الرولية ١‏ . () اي يدل على وجوب الوقوف بعد الفجر. 


الفجر فبعد التحقق ينوى, ويقف هناك , ويشتغل بالدعاء والذكر, فلا يجب 
كونها مقارنة للفجرء كها قاله الحقق الثاني(1) ونقله عن الدروس» وما رأيته فيه بل 
رأيت خلافهء قا : ورابعها الوقوف بعد الفجر الى طلوع الشمس (م). 

قال في المنتهى: النيّة واجسبة في الوقوف با مشعر, ثم ذكر دليلها ثم قال: 
وب اليقوف بعد طلجم الفجر» الأحوط أن ينوى قبل مقارة له» ان لمكن وبسدم 


أيضأء كمامر في الوقوف بعرة 

و أمَا بيت بالمشعر فظاهي الاكثر وجوبه الى الفجر ونقل في الدروس عدم 
الوجوب عن التذكرة وبدل عليه فتأوؤيرسلى الله عليه وآله مع قوله: خذوا عنى 
مناسككم وما في بعض الزوايات المعتببزة من ععدم جواز وادى محسّر الا بعد طللوع 
الشمس (0). 

وما في حسنةمَعَاوية الى :لاتجاوز لاض ليلة امزدلفة(ه). 

و الحياض هوحد المزدلفة كيا سيظهر ويؤيده الاخبار الدالة على فعل 
الصلوتين فيه(:) وكذا الاخبار الدالة على عدم الخروج قبل الفجر وانه لوخرج 
يجب عليه الدم(,) كما سيجئ والكلٌ. 


(1) الذي رأيناه في جامع القناصد بعد قول الصنف رحدال: : وب فيه ان مقازة لطع الفجرفئة 
تأخحرت اثم واجزأ) ماهذه عبارته: ولوذا 
الآن لم اظفر ب 
وصوله اليه انتهى (جامع المقاصد ج١‏ ص .)١0*‏ وهذا الكلام 
للقجر. (:) الدروس ص (1١5‏ الوسائل الباب من لواب الوقوف بالشعرالرولة». 
(4) الوسائل الباب ٠6‏ من ابواب الوقيف بالمشمر الرواية؟. 
(0) الوسائل الباب ٠١‏ 
(<) راجع الوسائل | 
(:) راجع الوسائل الياب +1 من لبواب الوقوف بالمشع. 


اج“ في إحرام احج والوقوف ذا 


لا يخلوعن شيء ولا شك أنه أحوط ولا يدل على وجوبه عيناً اجزائه عن 
الوقوف بعد الفجر-حتى انه لوترك الوقوف بعد الفجرعمداً بعد ان قام به ليلاً 
صخ حجّه كما قال في اتن عدم اجزاء ا مندوب عن الواجب- . 

لأ المندوب قد يجزى عن الواجبء بمعنى أنه يمنع وجوبه بعد ذلك كما في 
الطهارة المندوبة قبل دخول الوقت فاله لا يجب بعده. 

و لأننّه قد يكون واجباً عبيّراً فان الواجب اْخيّريقوم مقام واجب آخر. 

و أمَا النيّة فيه فالظاهر عدم شرطيتها اذ لم يعلم على تقدي ركونه واجباأ كونه 
عبادة مشروطة بها كالافاضة من عرفات وَالْمتَووهذا متروكة في امنتهى والمتن 
ايضاً ولا شك أنّ فعلها احوط. 

و أننا وجوب الوقوف بعد الفسجرّالي,طلوع الشمس فكأنه لاخلاف فيه 
بين علمائنا وكذا في ركديته كايَفهم مي المنتهى )١(‏ وقيل إلركن هوكون ماء فيه 
كما قيل في عرفة. 

و يدل ايضاً على الوجوب من بعد الفجر الى الطلوع ما في صحيحةمعاوية 
عن إلى عبدالله عليه الكّلام قال: اصبح على طهر بعد ما تصلّى الفجر الى قوله ثم 
افض حيث يشرق لك ثبير(:) وترى الابل مواضع اخضافها(م). 

اى حين تطلع الشمس ويشرق الغبير بوقع الشمس عليه وهوجبل 
هناك . 

وحسنة هشام بن الحكم عن ابى عبدالله عليه السّلام قال: لا تجاوز وادى 


)١(‏ قال: الوقوف بالمشمر الحرام ركن من اركان الحج بيطل الحج باخلاله عمداً ذهب اليه علماثنا. 
انتهى ج/ص هلالا. 

(؟) ثبي ر كامير جبل بمكة كأنه من الثبر وهي الارض السهلة (مجمع البحرين». 

(©) الوسائل الباب ١‏ من ابواب الوقوف بالمشمر الرولية ... 


مشر حتى تطلع الشمس(1). 

و رواية مسمع عن الى عبدالله عليه الكّلام في رجل وقف مع الناس بجمع 
ثم افاض قبل ان يفيض الناس قال: إن كان جاهلاً فلا شيء عليه وان كان 
أفاض قبل طلوع الفجر فعليه دم شاة(0). 

ولكن في طريق التهذيب و الكافي عدّة عن سهل بن زياد(”) مع عدم 
التصريح بتوثيق مسمع وهوموجود في الفقيه ايضاً. 

فيمكن حمل الشاة على الاستحباب والظاهر أنه (أنباخ) أحوط الا أنّ 
رواية على بن رثاب في الفيقيثه يدل على وجوب البدنة على من جهل الوقوف 
با مشعر. 

قال على بن رئابانالَصَادقَ عليه الصلوة والسّلام فال: من افاض من 
عرفات مع الداس فلم يلَث مَكهمْ خض ومضئ” الى منى متعمداً او مستخمًاً فعليه 
بدنة(0). 

و الظاهر أنها حمولة على من فعل الركن في الشعرء فانه مرّبهء وذلك 
يك لصحته» كها قاله الاصحاب والا يلزم بطلان الحج (حجّمه خ ل) على ماقالوه 
فالبدنة من جهة ترك الاتمام فهو مؤيّد لوجوب الدم المذكور في المئن وغيره. 

و لكن ظاهر هذه الرواية عدم النيّة وقصد الوقوف بوجهء فالعمل بها مع 


اصوهم مشكل فتأمل. 
و هذه موجودة في التهذيب والكافي ايضاً. 


(1) الوسائل الباب ٠6‏ من أ 
(؟) الوصائل الياب 11 من المشعر الرولية1. 
(5) وسندها (كا في الكاني هكذا: عدة من اصحابنا عن سهل بن زياد عن الحسن بن عحيوب عن علي 
بن ثاب عن مسمع). (4) الوسائل الباب +! من ابواب الوقوف بالمشمر الرواية١ر‏ 


7 في إحرام احج والوفوف للق 
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0 

و الظاهر اسبتحباب الارتمال من المزدلفة قبل طلوع الشمسي ولكين لا 
يجاوز وادى عسّر. 

ما في رواية اسحق بن عمارقال: سألت ابا ابراهيم عليه الصيلوة والتّلام 
اي ساعة اجبّ اليك ان افيض من جع ؟ قال: قبل ان تطلع الشمسي بقِليل هى 
(فهوخ ل) احب السّاعات الى قلبت: فان مكثنا حتى تطلع الشمس فقال: ليس 
به بأس (لابأسخ ل)(0. 

ومثلها رواية معاوية بن حكيم(). 

ولا يضر القول في اسحق في الاؤلٌ(7)رولا اشتراك موسى بن الحسن في 
الثانية(4) مع انه اثنان قيل احدهيا قفا والآخر كَآنٍ مديداً عالاً. 

و اما الذي يدل على عدم الوجوب. الى .طلوع الشمس -مثل ما في صحيحة 
هشام بن سالم وغيره عن ابى يداه عليه السّلام انه قالي في التقندم من مفى الى 
عرفات قبل طلوع الشمس لابأس به والنقّدمٍمَنَ المزدلفة الى منى يرمون الجمار 
ويصلون الفجر في منازهم منى لابأس به(ه). 

فحملها الشيخ على الخائف وصاحب الاعذارمن النساء وفيرصس 
للروايات الدالة على ذلك لصاحب العذر, 


.١ةياورلا من ابواب الوقوف با مشر‎ ٠6 الوسائل الباب‎ )١( 

(1) الوسائل الياب ١١‏ من ابواب الوقوف با مشمر الرواية ؟- 

(*) وسندها (كبا ني الكائي) هكذا: ابوعلى الاشعرى عن محمد بن عبداجبّار عن صفوان بن يحبى عن 
اسحاق بن عمّان 

(؛) وسددها (كا في التبذيب) هكذا: سعد بن عبدالله عن احد ين محمد عن الحسين بن سعيد عن 
صفوان عن موسي بن ا حسن عن معاوية بن حك . 

(ه) اوردها و الاريمة التى بمدها قي الوسائل في الباب 10 من ابواب الوقوف بالمشمر الرواية ١‏ و١‏ و7 


وكوك 


مثل مرسلمة جميل عن بعض اصحابنا عن احدهما علهماالسّلام قال: لا 
بأس ان يفيض الرجل بليل اذا كان خائقاً. 

وني رواية اخرى رخص رسول الله صلى الله عليه وآله للنساء والصبيان 
انيفيضوا بليل ويرمواالجماربالليل (بليلخ) واذيص آواالغداةفيمنازهم 
(الحديث). 

وفي اخخرى ايها امرأة اورجل خائف افاض من الشعر الحرام ليلاً فلا 
بأس (الحديث). 

و صحيحة سعيد الاعرجقدال: قلت لابى عبدالله عليه السّلام جعلت 
فداك معنا نساء فافيض إْهنَ بليل؟ كلم نعم تريد ان تصنع كما صنع رسول الله 
صِلَّى الله عليه وآله قال: تعج:قآل:"افض بهنّ بليل ولا تفض بهن حتى قف 
بهن بجمع ثم افض بهن بح تاق بهن الجمرة المنُظمى (الحديث). 

و هذه الاخبار تدلَ على عدم تأكد وجوب الوقوف با مشعر نهار ون للمرأة 
ان تفيض ومن معها ايضاً من غير خوف وعذرغير كونه مع المرأة وكذا في اجزاء 
الوقوف ليلاً عنه كمامرٌ فتأمل. 

ثم اعلم أن ظاهر اكثر العبارات خصوصاً المناسك أن الوقوف معنى الكون 
من زوال الشمس الى الغروب بعرفة واجب والكون في اجزاء ذلك الزمان ركن 
يعنى (معنى خ) من تركه عامدا لا سهواً يبطل حجه. 

و كذا انّ الواجب في وقوف المشعر هو الكون من طلوع الفجر الى طلوع 
الشمس والركن هو الكون فيه كها تقدم. 

و أن كلا اللوقفين لوفاتا مطلقا عمداً اوسهراً اوجهلاً فات الحج مع انهم 


يقولون: 
إن الاحتمالات الثاني من الموقفين بالنسية الى الاختياري والاضطراري 


مجز ومسقط للحج الا اضطراري عرفة اجماعاً واضطراري المشعرعلى الخلاف. 
فلعلّهم يريدون باجزاء احد الاخختيارتين اذا كان فوت الآخ رمن غير 
اختيار وكذا باجزاء الاضطراريّين او المشعر, 

و يريدون بكون الاخثياري ركناً البطلان بتركه مع الاختيارعمداً. 

و يكون ترك كلها مبطلاً ولوسهواً ترك اختياري عرفة مع ترك المشعر 
مطلقاً اوعكسه مطل قأعلى رأى. 

وذلك لا يخلوعن بعد مع أن الدليل الذي يدل على اجزاء احد 
الاخستياريين او احد الاضطراريين اوه مدعل مطلق الاجزاء سواء كان مع 
فوت الآخر او الاختياريين بالاختياراوعدمه حكلومكا اجزاء المبيت ليلا في الججملة 
بالمزدلفة فان دليله كالصريح في الالجزاء(و) ولوتكان بترك الوقوف بها نهاراً وهذا 
صرّح في الدروس وغيره انه ركنْتمنع عدم الوقوف نهارا فيتببغى ان يقال الركن في 
امشعر هو الوقوف في جزء ما من اليل الى طلوع آلتسمس وكذا في عرفة ان الركن هو 
الكون فيها في جزء من الزوال الى الفجر فتأمل . 

و اما وجه الجمع بين ظاهر الادلة من الاخبار وكلام الاصحاب فحمل 
ماورد باجزاء الاختيازى في احد الوقفين على عدم ترك الآخر بالاخمتيار وباجزاء 
الاضطراري على عدم امكان ادراك شيء غنيره لضيق الزمان كيا يشعر به بعض 
الاخبار وحمل البظلان بتركهها معاً امنا على غير حالة الاضطرار اوعلى دخول 
الاضطراري فييما بل اضطراري ا مشع ركم مرّفتأمل . 

و ايضاًانَ الفهوم من التهذيب فوت ا حج بترك الوقوف في المشعر عمدأً وسهواً 
على كل حال حيث. 


(1) الوسائل الباب م من ابواب الوقوف بالمشمر الرواية؟١‏ وغيرها. 


إذذا كتاب الحج ج37 


قال _بعد رواية عبيدالله وعمران ابنى على الحلبيّين عن إبى عبدالله 
عليه السّلام قال: اذا فاتتك |! فاتك الحج-(0). 

وهذا الخبرعام فيمن فاته ذلك عامداً اوجاهلاً وعلى كل حال. 

و لعله يريد فوته بعدم ادراكه الى طلوع الشمس لأنه قال قبل هذاوقدمضى في 
هله الاخبار أن من ادرك الشعر بعد طلوع الشمس فقد فاته الحج وذكر قبل ذلك 
اخباراً دالة على ادراك الحج بادراك الشعر الى طلوع الشمس وأنه اذا ظن ادراك 
عرفة ولوليلا مع ادراك المشعر قبل الطلوع يجب ذلك ولوترك ذلك لاحج له. 

وقال: اذالم يدرك اللمُعرْقبل الطلوع لا حج له لصحبحة حريزقال: 
سأل اباعبدالله عليه الصلوةوالّلام جلي تن مفرد الحج فاته الموقفان جميعاً فقال له 
ألى طلوع الشمس من يوم-النتكرفان:ظلعث الشمس من يوم النحر فليس له حج 
ويجعلها عمرة وعليه احج من قايل(). 

و هذه يشعر بالأجَزاء بالادرالة قبل طلوع الشمس سواء كان عرفة او 
مشعراً مطلقاً اخنتياراً او اضطراراً فيدلَ على اجزاء اضطراري عرفة اختياراً فتأمل. 

هذه التى اشرت اليه من قبل ثم قال: 

ولاينا في ذلك ما رواه وذكرمرسلة محمد بن يحيى الخثعمي ومسنده 
عن ابي عبدالله عليه السّلام فيمن جهل ولم يقف بالمزدلفة ولم يبت بها حتى الى منى 
قال: يرجع قلت ان ذلك قد فاته قال: لا بأس يه(م). 

ثم قال: فالوجه في هذين الخبرين -وان كان اصلههما محمد بن يحيى 
النشعمى وانه تارة يرويه عن الى عبدالل عليه السّلام بلا واسطة 


8 من ابواب الوقوف بالمشعر الرّولية‎ ٠ الوسائل الباب‎ )١( 
.١ةيلورلا (؟) الوسائل الباب +7 من ابواب الوقوف بالمشعر‎ 
. (؟) الوسائل الباب 0؟ من ابواب الوقوف با مشمر الرولية هوه‎ 


7 في إحرام احج والوقوف يفا 


بواسطة ان من كان قد وقف با مزدلفة شيئاً يسيراً فقد اجزأه وامراد بقوله 
عليه الكّلام: (م يقف بالمزدلفة) الوقوف الام الخ. 

قال في ا منتبى : محمد بن يحيى الختعمى عامى, وقال في كتاب ابن داود 
مهملء والذي نهد اله اثنان احدهما ثقة والآخر غير معلوم الحال. 

و انت تعلم ان النقل تارة بواسطة و تارة بلا واسطة ليس بقادح وان 
كان قدحأ عند الشيخ وان في رواية عبيدالله وعمران, القاسم بن عروة(١)‏ وهوغير 
مصرح بتوثيقه. 

و انها غير صريحة في ان الفوت با مدل ةتجوالوقوف قبل طلوع الشمس فقد 
يكون المراد بعده ايضاً الى الزوال واتيا يكون م ع/ادرّاك عرفة ايضاً اذ قد مضى 
مايدلَ على اجزاء ادراك اختياري عرفة» 

و يؤيّده ما اشتهر ان الج خَرفة()) وغير ذلك من الإنجبار الدالة على اجزاء 
اختيارى عرفة خصوصاً مع العجز وعدم الامكان الآ ذلك فتخصص هذه بها. 

على أنه لاعموم لها بل خاطب الخبى من غير ارادة عموم. 

و يِؤيّد ماذكرناهما يدل على اجزاء اضطرارى الشعر مثل رواية يونس بن 
يعقوب (الثقة) (الفقيه خ ل) عن ابى عبدالله عليه التّلام قال: قلت له رجل افاض 
من عرفات فير بالمشعر فلم يقف حتى انتهى الى منى فرمى الجمرة ولم يعلم حق 
ارتفع التهارقال: يرجع الى المشعر فيقف به ثمّ يرجع ويرمى اللجمرة(6). 


(1) وسندها (كبا في التهذيب) هكذا: الحسين بن سعيد عن القاسم بن عروة عن عبيدالله وعمران ابنى 
عل الحليتين. 

(؟) المستدرك الباب .1 من ابواب احرئم الح الرواية” وعولل اللشالى عن النين صلى الله عليه وآله 
(ج؟ ص15 الحديث 1407 وص +7 الحديث0). 

(0) الوسائل الباب 7١9‏ من ابواب الوقوف بالمشعر الرولية. 


و هي وان كانت م 


الفقيه(١)‏ لكنها موثقة في الكافي لابن فضال 
عن يونس (0). 

و الظاهر أن الرجوع لعدم قصده وعلمه با مشعر وفعله مع النيّة لتحصل 
العبادة بناء على قوانين الاصحابء ويحتمل للدعاء واللبث كها هوظاهر بعض 
الاخبار من لزوم الوقوف والدعاء في الجملة. 

و حسنة جميل (في الكاني و التهذيب لابراهيم) عن الى عبدالله عليه الكّلام 
قال: من ادرك الشعر الحرام يوم النحر قبل زوال الشمس فقد ادرك الحج(م). 

وهي صحيحة في الفقيه'ع نميل بن دراج فالمذكور هوابن درّاج. 

وصحيحة محمد بن إبي عمي رح نجبدالله بن المغيرة (الثقة) قال: جائنا 
رجل بنى فقال: الى لم ادرلك. الناس بالموقفِين جميعأء فقال له عبدالله بن المغيرة: فلا 
حي له وسأل اسحق:ين.عيتارفلم يجبه فدخحل بإصحق على ابي الحسن عليه السّلام 
فسأله عن ذلك فقا فوقف بها قبل أن يزول الشمس يوم النحر 
فقد ادرك الحج(0). 

و الظاهر انه م يضرّ القول ني اسحق لما عرفت ولان الظاهر ان عبدالله بن 
المغيوة الثقة شهد بصدور الجواب عن ابي الحسن عليه السّلام وذلك لم يكن الا 
بسماعه عنه بنفسه, او بواسطة عدل على الظاهر وهذا قال في النتهى : انها صحيحة 


أذَا ادرك "مدا 


() طريق الصدوق رحهالله الى يونس بن يعقوب (كياني مشيخة الفقيه) هكذا:وما كان فيه عن يونس 
بن يسقوب» فقد رويته عن إبى رضى الله عنه عن سعد بن عبدالله عن محسد بن الحسين بن إلى الخظاب عن 
الحكم بن مسكين عن يونس بن يعقوب البجلي . 


(؟) والسند (كيا ني الكافي) باب من جهل ان يقف بالشمر هكذا: محمد بن يحبى عن أحمد بن محمد 
عن ابن فضَال عن يونس بن يعقوب. (م) الوسائل الياب 7 من ابواب الوقوف بالمشمر الرواية5. 
(4) الوسائل الباب ؟؟ من ابواب الوقوف باللشعر الرواية. 


2 في إحرم احج والرفوف 2 


وقال في الفقيه روله اسحق بن عمارعن الى الحسن عليه السّلام بعد ان قال: روى 
عبدالله بن امغيرة عن اسحق بن عمّار(١).‏ 

ثم قال: وروى معاوية بن عمارقال: قال ابوعبدالله عليه التّلام: اذا 
ادرك الزوال فقد ادرك اموق ف(). 

و الظاهر ان المراد, الشعرء وطريقه الى معاوية وأسحق صحيح (*) وهر 
لابأس به ومعاوية ثقة. 

وحل الشيخ -رواية عبدالله بن المغيرة و جميل على أن من ادرك اللشعر 
قبل الزوال فقد ادرك ثواب الحج اوعلى أنةبمع ادراك عرفة. كلاهما بعيد من غير 
ضرورة. 

أن الظاهر هو ادراك الج لا الثوا ب أوهلوظاهر وايضاً الشانية كانت 
صريحة في عدم ادراك الموقفين فكيف, تكو تحمولة على ادراك عرفة. 

عل أن ها قدمه من الاسَبَا رمآ كآنكَصَرَيةوصحيحة في نني ا حج 
بادراك ا مشعر قبل الزوال ولوكان مع الاضطرار فيمكن حملها على حال الاختيار 
واعلم ان في كلام الشيخ هذا دلالة على عدم فوت الحج بفوت ادراك الشعر قبل 
الطلوع مطلقا سواء كان ادرك عرفة ام لا كبا هوظاهر كلامه بعد رواية عبيدالله 


(1) وهذا شاهد على نقل اسحق نفسه عن ابى الحسن عليه الكلام (راجع الفقيه باب الوقت الذي مق 
أدركه الانسان كان مدركا للحج). 
(؟) الوسائل الباب 175 من ابواب الوقوف بالمشمر ا 
(5) طريق الصدوق المعاوية بنعمار(كماا 
عمار, ففد رويته عن إبى ومحمد بن الحسن رضي الله عنهها عن سعد بن عبدالله الحميري جيعاً عن يعقوب بن 
يزيد عن صفوان بن يحبى وحمد بن إني عمير جيعاً عن معاوية بن عا رالذهنى . 
وطريقه الى اسحق بن عمار هكذا: وما كان فيه عن اسحق بن عتّار, فقد رويته عن إإى رضى الله 
عنه عن عبدالله بن جعفر الحميري عن على بن اسمعيل عن صفوان بن يحبى عن اسحاق ين عقار. 


نيخة الفقيه) هكذا: وما كان فيه عن معاوية بن 


0 كتاب الح 33 


والوقوف بعد الفجر قبل طلوع الشمس» فلو.افاض قبل طلي 
الفجر عامداً بعد ان كان وقف به ليلا فعليه شاة» ولايبطل حجه ان 
كان وقف بعرفة. 


وعمران(١)‏ فلا يكون مذهبه ذلك فتأمل. 

قوله: و الوقوف بعد الفجر الخ. اي يجب الوقوف بالمشعر ناويا بعد 
الفجر بلا فصل الى طلوع الشمس والعبارة غير ظاهرة فيه وقدمرٌ دليله. 

وكذا ديل قوله: فلو افاض قبل الفجر عامداً الخ المراد بالعمد هو الشعور 
بوجوب الفعل المتروك حين تركه فلا يحتاج الى قيد (عالا). 

و ظاهر التن أنّ سبب ووب ألثماة هوترك الوقوف هارا بالكليّة مع عدم 
الاستدراك » فلو افاض بعد طلو الفجر ولَؤْقَليلاً قبل الناس اذا استدرك ثم افاض 
معهم لم يجب عليه شيء كمافريكرفة< 

و هوظاهر دليلهوكقو رواب ة سيمع التقدمة()). 

و امنا قيد (بعد ان كان وقف به ليلاً) فهولصحة الحج ولا دخل له في 
وجوها ولكن الصحّة مع ترك الوقوف بالكليّة نهاراًعمداً عنده مغروط بادراك 
عرفة ايض والظاهر أن مراده اختياريها ويحتمل اضطراريها أيضاً حين الاضطرار. 

و يدل على عدم اشتراط شيء منهما(م) مع عدم الامكان صحيحة الحلبي 
قال: سألت اباعبدالله عن الرّجل يأق بعد ما يفيض الناس من عرفات؟ فقال: ان 
كان في مهل حتى يأتى عرفات من ليلتهفيقف بها ثم يفيض فيدرك الناس في المشعر 
قبل ان يفيضوا فلا يتم حجّجه حتّى يأقى عرفات وان قدم وقد فاتته عرفات فليقف 


(1) الوسائل الباب 0؟ من ابواب الوقوف بالمشمر الرواية١‏ عن إلى عبدالله عليه الكلام, قال: اذا 
فاتك المزدلفة فقد فاتك الح (؟) الوسائل الياب 1١‏ من ابواب الوقوف بالمشعر الرولية1. 
(©) اي عدم اشتراط ادراك عرفة اختياريها واضطراريها. 


ديا ف إحرام ا حج والوقوف 1 


هه ب بكبم-اه اتات 
بالمشعر ا حرام فان الله تعالى اعذر لعبده فقد تم حجه اذا ادرك المشعر ا حرام قبل 
طلوع الشمس وقبل ان يفيض الناس وان لم يدرك المشعر الحرام فقد فاته الحج 
وليجعلها عمرة مفردة وعليه الحج من قابل(1). 

وقد مرّت مع غيرها. 

ويؤيّده ايضاً صحيحة معاوية بن عمار عن ابي عبدالله عليه السّلام 
قال: من ادرك معأ فقد ادرك الحج (الخبر)(0). 

هذه و امثاها تدل على اجزاء الشعر مطلقا فالتقييد غير جيّد. 

و يؤيّده ما تقدم من انّ اختيارط ةلش ركاف بل اضطراريه ايضاً وقد مر 
الكلام فيه مفصلاً فتذكر. 

وقد مرّ ايضاً ان كون الوقوفليلاً ميا لأ يدل على وجوبه عيناً ووجوبه 
أيضاً غير مصرّح به في الاخبازؤججتملعدهه هنا كما سنذركره. 

و أنه على تقدير الوجوبٌ لا َعم ووب ال ثم الاستيناف وعلى تقديره 
بمكن الاكتفاء بواحدة من غير وجوب استيداف مع التعمم. 

وينبغي على هذا ايضاً جعل الركن الكون فيه وفي التهار بل جمله 
اخمتيارياً ايضاً محضاً لا شبهاً به وبالاضطرارى كما قيل» لكونه ممزياً عن الوقوف 
النبارى ومقيّدأ بادراك عرفة كها عرفت. 

وانت تعلم أنه لا يستازم ذلك لان اجزاء الوقوف النهاري ايضاً موقوف 
على عدم ترك عرفة عمدا بلكل ركن كذلك فتأمل بل ينبغي جعلهها واجباً واحداً 
وأنّ التفريع في قوله: (فلو افاض) غير ظاهر. 


(1) الوسائل الباب 71 من ابواب الوقوف با مشعر الرولية1. 
(؟) الوسائل الباب 0؟ من ابواب الوقيف با مشمر الروية؟ر 


تيف كتاب احج ج37 


ويجوز للمرأة والخنائف,ء الافاضة قبل الفجرء ولا شيء عليهماء 
وكذا الناسى. 

ولا يقف بغير ا مشعرء وحذه مابين المأزمين الى الحياض» والى 
وادى عشرء» 


قوله: ويجوزلامرأة والخائف الافاضة قبل الفجر ولا شيء علهها 
وكذا الناسى. قد مرّ دليله وقدمرٌ صحيحة هشام )١(‏ الدالّة على جواز الافاضة من 
غير تقييد بالخوف والتساء. 

لعلّها قيدذت ببما نغيرها كياتقتم والظاهر وجوب الرّجوم على الناسى ان 
امكن مع عدم جواز الافاضة عائداً. 

قوله: ولا يقف الخ. دليل عدم جواز الوقوف بغير المشعر ظاهرٌ, 

و دليل تعيين حذه الَذَكودَةالروليات الكثيرة المعتبرة مثل صحيحة معاوية 
بن عمار قال: حد الشْمَ رسكنا تناز نَ(منبنع) المأزمين الى الحياض والى وادى 
مسر وافا سمّيت المزدلفة لأّهم ازدلفوا اليها من عرفات(0). 

وظاهر ان الح مارج عن المشعر فلا يجزى الوقوف في وادى محسّر كما 
يدل عليه عدم جواز تجاوزه الا بعد طلوع الشمس في الافاضة من المشعر(؟) وكذا 
كراهته في الذهاب الى عرفة وهو مشعر بكونه من هنى (؛). 

وتدلَ على استحباب الهرولة فيه الروايات للمفيض من الشعر وورد فيها 
امبالغة حت ورد الامر بالرجوع للتارك في مثل حسنة حفص بن البخترى (وغيره» 
عن الى عبدالله عليه السَلامٍ أنه قال لبعض ولده: هل سعيت في وأدى محسّر؟ 


(1) الوسائل الباب ٠‏ من ابواب الوقوف با مشمر الرواية2. 
(؟) الوسائل انباب + من ابواب الوقوف بالمشعر الرواية. 
(5) لاحظ الوسائل الباب 16 من ابواب الوقوف بامشعر. 
(1) لاحظ الوساثل اقباب / من ابواب لحرام الحج والوقوف بعرفة.. 


7 في إحرام الح والوقوف لهذا 


فقال: لا قال: فامره ان يرجع حتى يسعى ء قال: فقال له ابنه لا اعرفه فقال له مل 
الناس (1). 

و لعل فيها دلالة على ثبوت التعبّد بكلام الناسء وان لم يكن عدلء 
فيمكن اعتبار وصوله الى الشياع وفي مرسلة قال: مر رجل بوادى حشر فامره 
ابوعبدالله عليه السلا بعد الانصراف الى مكة ان يرجع فيسعى (؟) وني صحيحة 


معاويةبن عمارء وحسنته عن ابى عبدالله عليه الكّلام قال: فاذا مررت بوادى مسر 
وهو واد عظيم بين جمع ومنى وهوالى منى اقرب فاسع فيه حتّى تجاوزه فانَ رسول الله 
صلَى الله عليه وآله حرّك ناقته ويقؤل (قاليخل): اللّهم سلّم_لى عهدى واقبل 
توب وأجب دعوق وأخلفنى فيا (فلْمنخ ل) تركس بعدىدم). 

وفيها اشارة الى خروج وأىَحِعتنَ"الشعر بل عن منى ايضاً كأنه يريد 
أنه نهايته بل يشعر بان مابعده ليس شعن للم يريد اذ /مايعده ليس من غير(عين ظ ) 
المشعر بل اله واطرافه وفيها دلالة على استحبابها للراكب ايضاً بتحريك مركوبه 
والدعاء في هذه الحالة, 

و تدل على قدره حسنة محمد بن اسمعيل عن الى الحسن عليه السّلام قال: 
الحركة في وادى مسّر مأة خطوة(4) وما في رواية عمر بن يزيد قال: الرمل في وادى 
مشر قدر مأة ذراع (). 

هذا قريب من الال قال في الدروس: ال هرولة قبل العود من عرفة بدعة» 
قاله الحسن. 


(2()1) الوسائل الياب ١4‏ من ابواب الوقوف بالمشمر الرواية 6-١‏ 
(5) الوسائل الباب 1 من ايواب الوقوف بالمشمر الرواية1. 
(4) الوسائل الباب ١+‏ من ابواب الوقوف بالمشمر الرولية؟. 
(0) الوسائل الباب ١‏ من ابواب الوقوف با مشعر الرواية. 


ينا كتاب احج 03 


ويجوز مع الرّحام الارتفاع الى الجبل» 


قوله: ويجوزمع الزحام الارتفاع الى الجبل» لعل مراده بالجواز عدم 
الكراهة حيننذٍ اذ الظاهر جواز الوقوف عليه مطلقاً لاله من الشعر بل نقل في 
الدروس عن الشيخ الاستحباب للصرورة حيث قال: وقال الشيخ: وطأ الصرورة 
المشعر برجله او بعيره وقد قال الشيخ إنه قزح (1) وقال ابن الجنيد ان يطأ برجله او 
بعيره المشعر الحرام قريب المنارة والظاهر انه المسجد الموجود الآن 

وني حسنة معاوية بن عمّار ويستحب للصرورة ان يقف بالمشعر 
(على خ ل) الحرام ويطأه برجله(6. 

فالكراهة لخير الصرورةءدال و كانت - كما يقولون. 

ويشعرها رواية بأماعة قالْمقللت لابى 0 اذا كثر 
الناس. بجمع وضاقت عليهم كيفت .يد 

في الدلالة ءال الشيخ في التهذيي: وقد بِيّنا فيا تقدم: أن مع 
الضرورة لا بأس بالارتفاع على الجيل. 

و كأنّه اشارة الى ما في همه الرواية فافى لم اجد غيرها وقال بعده: 
ويستحب للصرورة ان يطأ امشعر الحرام وان يدخل البيت ومكن حمل الاستحباد ٠‏ 
للصرورة على وطيه المسجد الموجود الآن برجله فانه المسمّى بالمشعر كما فهم ئما 
نقلناه من الدروس ويمكن ارادة استحباب المشى في مطلق المشعر حين دخوله الى 


ان ينزل. 
ولعلّ وجه كراهة الصعود الى الجبل عموم فعلهم عليهم السّلام وكونه في 
طرف المشعر. 
(1) قح كصرد اسم جيل بلمزدلفة (ججمع البحرين». 


(1) الوسائل الباب 7 من ابواب الرقوف بالشعر الرواية١‏ وفيه معاوية بن عماروحمادعن الحلبى : وهذه 
بعض من الرواية وطاصدر وذيل. 2 () الوسائل الباب + من لبواب الوقوف با مشمر الرواية 1م 


7 قي إحرام لح والوقوف لفن 


ولونواه ونام او جنّ او اغمى عليه صحّ وقوفه على رأى ويستحب 
الوقوف بعد صلوة الفجر والدعاء. 

و وطئْ الصرورة ا مشعر برجله. 

وذكر الله تعالى على قزح. 


وما في الفقيه روى ابان عن عبدالرحمن بن اعين عن إلي جعفر 
عليه السّلام أنه كره ان يقيم عند المشعر بعد الافاضة )١(‏ فتأمل فيها. 

قوله: ولونواه الخ. وجهه ظاهر ما تقدم فان الركن هو كون ما وقد ادركه 
اخختيارا على وجه شرعى بل الظاهر كذلك:لوشرب السك رعمدا عالاً اخحتياراً 
وغيره من المرقدات. 

قوله: ويستحب الوقِوفا الخ. يحتمل) ان يكون مراده استحباب فعل 
الوقوف الواجب حينئدٍ بلا فصل فيكون آتارة الى عدم وجوب الاستيعاب بل كون 
عدم الاستيعاب مستحباً فيجو ‏ قبلتهآ آبِظئَمُسيوغَْا وغيزسّلتوهب وهو الظاهر من 
الدليل او يكون بالنسبة الى عدم الفصل بعدها فلا يجب الاستيعاب كما هو الظاهر 
هن الدليل كمامرٌ. 

و يحعمل ان يراد بالوقوف القيام للتعاء بعد ان نوى وقام قبله مقارنة 
للفجر أو بعده. 

وقد مرّوجه استحباب وطى الصرورة الشعر برجله اى غير راكب او 
حافياً وترك بعيره كما ذكر في غيره لعدمه في الرواية كما عرفت. 

و لعل المراد بذكر الله على قرح استحباب ذكره تعالى في المشعر قديراد به 


ذلك . 
و يحتمل ان يراد منه الجبل المعهود كما نقل عن الشيخ المشعر الحرام جبل 


)١(‏ الوسائل الباب ؟١‏ من ابواب الوقوف بالشعر الرواية1. 


زان كتاب الحج ج37 


و الاقامة بمنى ايام التشريق لمن فاته الحج ثم يتحلل بعمرة مفردة. 


هناك يسّمى قُرْح فيكون ذكر الله عليه على تقدير الصعود مستحباً. 

ويمكن ان يكون امراد بالجيل أيضاًاللسجد وما قرب منه لكونه جبلا لذ 
اليس بمعروف صعود الجبل المعهود وأنه بعيد عن الموضع الذي يقف ف 

ويمكن ان يراد ذلك ايضاً فيا نقل عنه في الدروس فيا تقدم فيكون 
الكراهة في صعود الجبل امعهود واستحباب الارتفاع على المشعر للصرورة في هذا 
محل كما اشير اليه فتأمل. 

قوله: و الاقامة الخ. اى يستحب الاقامة منى ايام التشريق الثلاث لمن 
فاته الحج لضيق الوقت ونحوه ثم يتلل بكاهرة مفردة. 

قال في الدروس يب التحل بابعمًة كأنّه يريد وجوبه بالعمرة ببعنى عدم 
حصوله الا بالعمرة. 

يدل على اللذكور يكت اوية رك مارقال: قلت لابى عبدالله 
عليه الّلام رجل جاء حاجَماً ففاته الحج وم يكن طافء قال: يق مع القاس 
حراماً ايام التشريق ولا عمرة عليه فيها فاذا انقضت طاف بالبيت وسعى بين 
الصفا والمروة واحل وعليه الحج من قابل يحرم من حيث احرم(١).‏ 

كاتها حملت على الاستحباب للاصل» وعدم الصراحة في الوجوب ولكئّه 
الاخلاف في ذلك لعل المراد بالطواف الطواف مع الصلوة وب(احل) الاحلال 
بالتقصير او الحلق. 

وظاهر ها عدم وجوب طواف التّساء وانها تكق طواف واحد وكذا غيرها 
مما سيأق وقد مرّ البحث عن ذلك فتذكر. 

و ظاهرهاايضأوجوب العمرة بعد ايام التشريق وذلك مع طواف النساء احوط. 


الناس. 


(1) الوسائل الباب 50 من ابواب الوقوف بالمشحر الرولية؟. 


ج37 في إحرام الح والوقوف دنا 


و ايضاً ظاهرها انقلاب احرام الحج بنفسه الى احرام ‏ 
نيّة كما هومقتضى الاصل ولأنَ الفعل مقدم ومع نيّته لا تذ 


غيراحتياج الى 


احداث فعل آخرمعها الا نادراً في مواضع لدليل. 

ويد عليه ايضاً ما في صحيحة معاوية بن عمارقال: وقال ابوعيدالله 
عليه السّلام اا حاج سائق للهدى اومفرد لللحج اومتمتع بالعمرة الى الحج قدم 
وقد فاته الحج فليجعلها عمرة وعليه الحج من قابل(1). 

و الظاهر أن المراد بجملها عمرة جعل الحجة التى احرم لها مايق 
الاتيان بافعال العمرة دون الحج فلا يدل يجوب النيّة وقبها عمرة 

وتويّده رواية محمد بن مبثآن قال: مَنألِسابا الحسن عليه الصلوة والسلام 
عن الذي اذا ادرك الانسان فقد ادرك:- اليج ؟فقاك: : اذا أ جمعاً والناس بالشعر 
الحرام قبل طلوع الشمس فد ارك اليج ولا عيمرة لهبوان ادرك جمعاً بعد طلوع 
الشمس فهى عمرة مفردة ولا حَج له فآ شآءَ "أن يقيم بمكة اقام وان شاء ان يرجع 
الى اهله رجع وعليه الحج من قابل(1). 

ويدلَ عليه ايضاً صحيحة ضريس الآنية فلا يضر ضعف محمد بن سنان. 

ويؤيد الانقلاب الاشتراط في الاحرام (أن حله حيث حبسه) فتأفل . 

و تدل عليه رواية اسحق بن عبدالله عن ابى الحسن عليه الشّلام فيمن 
بعد طلوع الشمس قال: فليس له حج فقلت كيف يصنع باحرامه؟ قا 
فيطوف بالبيت (الخبر) (7). 


(1) الوسائل اباب 7٠‏ من ابواب 
ثم قال وفال ابوعبدالله عليه اكلام اتا حاج الى 
(1) الوسائل الباب 1 من ابواب الوقوف با مشعر الرواية». 
(0) الوسائل البابس؟ من ابواب الوقوف بامشمر الروا 


بالشعر الرواية١.‏ وصدرها من ادرك جمعاً فقد ادرك ا حج 


4 كتاب احج 3 


وهي صريحة ني الانققلاب وظاهرة في عدم طواف النساء كفيرها وهي 
دليل فوت الحج بفوت الموقفين مطلقا فقول الدروس-يدلَ على الانقلاب رواية 
محمد بن سنان وعلى القلب بالنيّة ندل رواية معاوية لقوله عمليه السّلام فليجماها 
عمرة مفردة محل التأمل. 

و يدل على التخيير. ن التحليل بذبح الهدى و الاقامة بمنى حتّى يمضى 
ايام التشريق ثم الا تيان بباق افعال العمرة المفردة. 

-رولية داود بن كثير الرق قبال: كنت مع الى عبدالله عليه الام بنى اذ 
دخل (جاء رجل كاقيه) عليه رثل فتَالبوقدم اليم قوم قد فاتهم الحج فقال: نسأل 
الله العافية ثم قال: أرى ظُلِيسم ان يريك كل واحد منهم دم شاة ويحلق 
(ويحلون كاقيه) وعلهم الختج تمن قابن”أن"أنصرفوا الى بلادهم: وان اقاموا حتى 
يعضى ايام التشريق بكرم خبرجوا لي بض _,مؤاقيت اهل مكة فاحرموا منه 
واعتمروا فليس عليهم الحج من قابلٌ(00- 

وفي داود خلاف الا انه قال في الخلاصة الارجح قبوله. 

و لكن يدل على سقوط الحج من قابل ايضاً لواق بعد التحأل بعمرة مفردة 
وهوعن التأمل. 

و حملها الشيخ على الحج ندباً ولكن يأباه قوله: وعليهم الحج من قابل» 
وله على الحج ندب من قابل وهو بعيد وأبعد منه حملها على من اشترط في احرامه. 

لصحيحة ضريس بن اعين (الثقة) قال: سألت اباجعفر عليه السّلام عن 
رجل خرج متمتعاً بالعمرة الى الحج فلم يبلغ مكة الا يوم النحر؟ فقا يقي على 
احرامه ويقطع التلبية حين يمدخل مكة فيطوف ويسعى بين الصفا والمروة ويذبح 

)١(‏ الوسا: باب 10 من اببواب الوقوف بامشمر الروابة» وفي الكاي: ان قودً قدموا يوم التحر بدل. 
قله: قدم الم قوم وقد فته لخر 


7 في إحرام الح والرقوف هذا 


شاته ويحلق رأسه وينصرف الى اهله ان شاء وقال: هذا لمن اشترط ان حله حيث 
حبسه على ربّه عند احرامه فان لم يكن اشترط فانَ عليه الحج والعمرة من قابل(١1).‏ 

وهذهز) تدك على الانقلاب بنفسه وهى مذكورة في الفقيه ايضاًزم) 
والظاهر أنّها مذهب الصدوق فالقول بسقوط الحج مع الفوات والاتيان بالعمرة ان 
كان شرط في احرامه غير بعيد للنص الصحيح الصريح مع القائل. 

فقول الدروس(4) -والعمل بهذه بعيد لأنّ الفانت ان كان واجباً مستقراً 
لم يسقط بالاشتراط والا مع عدم التقصير لم يجب القضاء (ايضأخ) ولولم يشترط 
ومعه كالمستقر اجتهاد في مقابلة النص.. 

على أنه قد مهنع عدم السقلوط في امومع التقصير بل عدم وجوب 
القضاء ايضاً مع الندب لوجوبه بالشروع الا ترى:أنه أو افسد وجب القضاء فتأمل. 

و كذا لا يضرٌ اشعماتها تل تدم طواف النساء (ه) لأنّه ان ثبت وجوبه في 
جميع العمرة المفرد' فيها ايضاً لدَليل وان لم ينمل هذه عليه كغيرها فتأمل. 

و اعلم أنّ سقوط الحج من قابل حينم فايدة جليلة للاشتراطء فظهر 
فائدته ولا يحتاج الى التكلفات المتقدمة. 

و ايضاً الظاهر أَنّ حصول التحلل بالدم مذهب الشيخ في التهذيب حيث 

(1) الوسائل الباب 0؟ من ابواب الوقوف بالمشعر الرواية؟ نقلها في الوسائل مع اختلاف يسير فراجع ٠‏ 

() يعني رواية داود بن كثير. 

(6) رواها في الفقيه (كتاب احج باب ما جاء فيمن فاته الحع). 

(4) عبارة الدروس هكذا: (قال بعد نقل رواية ضريس ما هذا لفظه) فانّها مصرّحة 
تكفيه العمرة. .قابل ولم يذكرفيها طواف النساء. ثم قال: والعمل بهذه بعيد لان الفائت ان كان 
واجباً مستقراً م يسقط بالاشتراط وان كان غير مستقر ول يفت بفعل الكلّف لم يجب قضائه بعدم الاشتراط وان 
كان بفعله فكا مسر وان كان ندباً لم يجب ق اشتراط مطنقا وان لم يعتمرانتهى ص ؟11. 

(ه) حق العبارة هكذاء و كذا لا يضرّعدم اشتماها على طواف التساء. 


لمق كتاب احج 7 


وقت األاختياري (الاختيارخ ل) لعرفة من زوال الشمس يوم 
عرفة ال غروهاء من تركه عامداً فسد حجّهء وللمضطر الى طلوع الفجرء 
ولونسى الوقوف بها رجع: ووقف ولوالى الفجر اذا عرف ادراك 
المشعر. ووقت الاختيارى للمشعر من طلوع الفجر الى طلوع الشمس» 
وللمضطر الى الزوال. 


ما استشكل فيه في رواية داود بل نقلهاوملهاعلى مامرّمن جهة سقوط احج فتأمل, 

قال في الدروس: ولوإذاد من فتابّة/إلحج البقاء على احرامه الى القنابل 
فالاشبه المنع . 

و كأنه لظاهر الاخيار العدَمَه1) فانّه يدل على وجوب العمرة. 

و يحتمل اجواز الال وََْم ران الانتتأر في الوجوب ويؤيد الاوك 
الانقلاب, فتأمل. 


خاتمة 
قوله: وقنت الاختياري الخ. لعل الجاهل والتاسي مضطر مثل من أق 
في وقت لا يدرك الوقت الاخنتياري ولوكان قضر في الاستعجال في الطريق على 
الاحتمال. 
لعموم ما يدل على ان من ادرك عرفة ولوليلاً مع ادراك الشعر فقد 
ادرك الحج (,). 


)١(‏ راجع الوسائل الباب ٠‏ من ابواب الرقوف بالشمر. 
(؟) الوسائل الباب 0؟ من ابواب احرام الح والوقوف بعرفة لرولية.. 


1 في إحرام ا حج والوقوف فهنا 


ويدرك الحج بادراك احد الاختيارتين ولوادرك 
الاضطراريين فقولان؛ ولو ادرك احدهما خاصة فاته الحج. 


وقد مرّ ايضاً ما يكن استفادة وجه قوله: ولونسى الوقوف وانه لوظن 
عدم ادراك المشصر لورجع ووقف بعرفات اقتصر عليه وصح حجّه -من صحيحة 
الحلى وغيرها(١)‏ فان قوله: الرتّجل يأق بعد ما يفيض الناس الخ يشمله ظاهراً. 

اويقال: لا فرق بينه وبين الناسى وهذه مؤيّدة لا دخخال الناسى 
والجاهل ايضاً في الضطرٌ نما فيها من قوله عمليه الكّلام فان الله تعالى اعذر لعيده فقاد 
تم حجه()) وكذا الكلام في اضطرارى الشعرٍ 

ولايذهب عليك أنى مافهمت كون اناري للعرفة من الزوال الى الغروب 

و كذا كون اختياري المشعرمن طلوع المي إلى طلوع الشمس. 

وان الركن هوكون مَا فيهما” 

و أن الوقوف الذي يط لَبتركه/الميج عمد عام |يتياراً في عرفة هو الكون 
من الزوال الى طلوع فجريوم العيد. 

و كذا الكون في الشعرمن ليل النحر الى طلوع الشمس فانها 
الاختياريّان فلا اضطراري الا اضطراري المشعر واشار في الدروس الى الثاني في 
احكام عرفة وانه مع الاضطرار يصح بعده ايضاً وقدمرٌ وسيجيىء ايضاً فتأمل . 

قوله: ويدرك الخ. قد اشرنا ان الصّور ثمان» اخمتيارى عرفة فقط 
و اضطراريها فقط وكذا امشعر و اتمتياري عرفة, مع اخيتاري الشعر 


(؟) الوساثل الياب ؟؟ من ابواب الوقوف با مشمر الرولية ؟. 


ليف كتاب الحج جٍ7 


ولوم يقف بالشعر ليلاً ولا بعد الفجرعامداً بطل حجّه 
وناسياً يصح ان ادرك عرفة. 


ومع اضطراريّه و كذا اضطرارتها مع اختياريه و اضطراريه. 

وقدادعى امحقق الثاني الاجماع في حاشية الككتاب على صحة الكل الا في 
اضطراره,! واضطراري احدهما وقد استتخرج اللصنف وجهاً لعدم الصحة بادراك 
اختياريّ عرفة وهومذ كور في الدروس ايضاً(). 

و الظاهر صحة الجميع الا اضطراري عرفة لنقل الاجماع على عدم صححته 
في الدروس. 

و الدليل على الصحة قِلامرٌَ وقدكاوردنا اخباراً صحيحة دالة على صحته 
بادراك اضطراري الشعر(:) ف هويدل على/الطحة في باقي الاقسام بالطريق الاولى 
مع أن صحة الاضطرارتين فوم كيَالآخبارصريحاً مثل حسنة الحبى (0) وكذا في 


جعله وقتا ل مضطر دلالة كلها قالا”فائدة:في جغلة وقتاً لولا ذلك فالمخلاف في 
الاضطرارّين بعيد مع جعلهما وقت للمضطر الا ان يكون الخلاف في ذلك (وخ) 
هوخلاف ظاهر كلامهم . 


فقوله(:): -ولوادرك الاضطرارتين فقولان ولوادرك احدهما اى احد 
الاضطرارتين الخ- بحل التأمل. 
قوله: ولولم يقف الخ. ما كان يحتاج الى ذكره بعد ان مضى كون 


(1) قال في الدروس: ولا يجزى اضطراري عرفات قولاً واحداء وخرّج الفاضل وجهاً باجزاء اختياري 
ا مشعر وحده دون اختباري عرفة وحده, ولعله لقول الصادق عليه الكّلام: الوقوف با مشعر فريضة وبعرفة سئة,. 
وقوله عليه الّلام: ذا فائتك المزدلفة فقد فاتك ويعارضه الخ ص11 

(؟) راجع الوسائل الباب ٠١‏ من ابواب الوقوف بامعشر. 

(7) الوسائل النبباب 1 من ابواب الوقوف بالمثعر الرولية؟ وراجع الباب 4؟ من ابواب الوقوف 
بالشعر الرولية٠‏ وهي رواية الحسن العظاء فائتها اصرح من رواية الحلى. (4) اى قول المانن فقس مره. 


ج7 في إحرام ا حج والوقوف نهنا 


ولوترك الوقوفين (الموقفين خ) معا بطل حجّه عمدأً وسهواً. 
و تسقط افعال الحج عمّن فاته» ويتحلّل بعمرة مفردة ثم يقضيه 


الوقوف با مشعر ركد » فانه يفهم منه أنه لولم يقف به عمداً بطل حيّجه فكأنه اعاده 
ليشير الى أن الركن حقيقة ليس هو الوقوف الاختياري المذكور للمشعر بل ما هواو 
بدله وهو الوقوف لبلاً ولوقليلاً وقد عرفت إن هذا في الحقيقة يجعل الاختياري من 
الليل الى طلوع الشمس وكون الركن جزء" منه فا اعرف فائدة جعلهم الاختياري 
مابين الطلوعين وجعل الركن جزء تنه ثم التعميم فتأمل ولعلّه يريد اختيارى عرفة في 
قوله: ان ادرك عرفة. 

قوله: ولوترك ال موقفين منظا بِطلَحِجه عمد وسهواً. الظاهر أن 
مرادهم أن فوت الوقوفين الاختيالإيين الذي هي الْكن موجب لبطلان الحج وفوته 
على اىّ وجه كان اختياراً كان او اصَطَوَارْد “كان او سهراً هكذا يفهم من 
بعض المناسك , 

و الظاهر أنه لا يفوته الا بفوت الوقوف مطلقا الاخستياري والاضطراري 
كها هو الظاهر من فوت الوقوف فان المسبادرء فوته بالكليةء وذلك انها يكون بفوتهها 
يؤْيّده ماتقتم من الصحة بادراك احدالاضطرارتين وبادراكهمافاتهيدل 
على عدم البطلان بترك الاختيارتّين معأعلى اىّ وجه كان. 

نعم ارادة ذلك من قال بعدم الصحة بادراك الاضطراري مطلقاً مكن 
ولعلّ دليله الاجاع وهو مؤيّد لجعلهما اعم من الاختياري والاضطراري اذ لا اجاع 
في الال كها عرفت والاصل ايضاً وفي بعض الاخخبار ايضاً اشارة الى البطلان 
بترك الوقوفين كيا مر في رواية اسحق بن عبدال(0). 

قوله: وتسقط الخ. اى حين فات الحج عن انحرم يسقط عنه ججيع افعال 


(1) الوسائل الباب +7 من ابواب الوقوف با مشمر الرواية0. 


514 كتاب احج ج7 
واجبأ مع وجوبه. 


الحج اذ بعد فوت الحج لم يشفع باق الافعال (افعالهخ) والذي يأتي به من الطواف 
والصلوة والسعى والتقصير ليس بافعاله بل افعال العمرة لأنه انما يفعله بقصدها فلا 
يحتاج الى أن المراد سقوط الافعال الخصوص بالحج. 

ومعنى (يتحظّل بعمرة مفردة) أنه يأق بافعاها ثم يتحلّل ما يتحدّل به 
المعتمر وقد يسمّى عمرة التحلّل لأنّه لم يتحلل الا بها على ما هو المشهور. 

وقد عرفت احتمال التحلل بالذبح ودليله. 

وأنه لا يحتاج الى نقل التيقييل ينقلب الى عمرة القتع وان كان النقل 
احوط . 

و وجوب القضاء إمع كون الاضل) الذي فاته واجباً دى واجباً مستقراً 
قبل هذا العام اومع التقصي كيجي لولم يكن لادرك ‏ ظاهر ومفهمم مما 
تقدم ايضاً. 

و يحتمل الوجوب في ا مندوب ايضاً اذا كان التقصير بعد الشروع فانه يجب 
بعده والتقصير من عند نفسه ويؤيّده ظاهر الاخبار فانه عام. 

وايضاً الظاهر أنه لوكان الترك بالنسيان لم يحتج وجوب القضاء الى 
الاسقرار ولا الى التتقصير ويؤيّده عموم الاخبار الدالة على وجوب القضاء وعموم 
عبارات الاصحاب حيث ماقيّدوا بالاستقرار والتفريط كيا في التن فتقييد وجوب 
القضاء- بالاستقرار او التفريط كا هوموجود في بعض ال حواشي محل التأمل . 


فرعان 


الال الظاهر عدم وجوب الظهارة ولا اشتراطها في الموقفين للاصل 
والشهرة وعموع الادلة الدالة على أن من ادرك الوقفين فقد ادرك الحج, وقد 


ج12 في إحرام احج والوقوف لذن 
6 ااال 4 1 ل املد 


مرّتء ونا مرّفٍ الصحيح من صحة جميع المناسك بغير طهارة الا الطواف(0) 
فتذكر. 

فا يدل على وجوب الطهارة -مثل صحيحة على بن جعفر عن اخيه موسى 
عليه الصلوة والسّلام قال: سألته عن الرّجل هل يصلح له ان يقف بعرفات على غير 
وضوء؟ قال: لا يصلح الا وهوعلى وضو*(0). 

-تحمول على الاستحباب و لعلّ في لفظة (لفظ خ ل) لا يصلح اشارة اليه 
ولا شك أنَّ الطهارة احوط فلا يترك . 

بل يمكن تخصيص ماتقدم بذي راف العام بيذه الرواية لأنَّ الخاص 
مقدم ولكنّ القائل بالوجوب غير ظاه روا حديث غي ر/صريح فيه. 

الثاني وجوب الذكر والدَآءكَيَبَآوَالَامرَعَدم الوجوب في عرفة لعدم 
القائل به وللاصل مع عدم ظهوردَلئَلَسو بايد لجل الأؤيية المستحبة والاذكار 
والقراثة هناك (م) ولعلّها للاستحباب لعدم القائل بوجوها والاحتياط ظاهر, 

ويدك على وجوب الذكر في الجملة تفسير الآية» روى حماد بن عيسى عن 
إلى عبدالله عليه السّلام قال: سمعته يقول قال على عليه اكلام في قول الله تعالى: 
وَاذْكُرُوا الله ني أيَام مَثنُومات () قال: ايام العشر وقوله: واذْكُرُوا لله في أيّام 
مَعْدودات (ه) قال: ايام التشريق(5). 

و في أوضح الطريقين ()) عبد الرحن وهو مشترك . 


(1) الوسائل الباب «”من ابواب الطواف الرولية 
(]) الوسائل الباب ١؟‏ من ابواب احرام الحج وا 
(7) راجع الوسائل الباب ١4‏ من لبواب احرام الحج والوقوف بعرفة. 
(4) الحع: .م والآية هكذا قال الله تعالى: ويذكروا اسم الله في أيام مشو الآية 
(0) البقرة: #:*. 22 (4) الوساثل الياب + من ابواب العود الى منى الرواية *. 
(9) احد الطريقين (كيا في التبذيب) هكذا: موسى بن القاسم عن عيدالرحن عن حماد بن عيسى٠‏ 


+ وراجع الباب6٠١من‏ ابواب السعى . 
فة الرولية ١‏ 
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و الدلالة ايضاً غير صريحة في عرفة و يحتمل أن يكون الراد الدعاء الشهور 
والتهليل الذكور ني المصباح وغيره في عشر ذي الحجّة ويكون مستحباً او ذكره تعالى 


في تلك الاتّام في العبادات حتى الصلوة بالاخلاص له ويد على وجوب الذكر 
والتعاء في الشعرآية: فَاذْكُرُوا الله عِئْدَ المشعر ارام )١(‏ والاخبار ايضاً في 


الجملة مثل رواية إبي بصيرقال: قلت لاني عبدالله عليه التّلام: جعلت فداك انّ 
صاحييّ هذين جهلا ان يقفا با مزدلفة» فقال: يرجعان مكانها فيقفان بالمشعر 
ساعة, قلست: فانه لم يخبرهما احيد حتى كان اليوم وقد نفر التّاس» قال: فدكس 
رأسه ساعة, ثم قال: أليساقلا صَيَيكٍالغداة بالزدلفة؟ قلت بلى» قال: اليس 
(أليساخ ل) قننافى صلوتب؟ قلت بى كاله تم حججههاء م قال: المشعر من الزدلفة 
والزدلفة من المشعر وانما يكفتيًا اليتجزتتالدعاء (). 

و فيها دلال ةلئان كج ل قبل الاحرامبالافعال لا يضر 

و أنه لواخبر احدهما كان كافياً. 

و أنه لا تجهب النية التى ذكرها الاصحاب. 

وأتهم لووقفوا لكان صحيحاً وان ل يكن اخذوه على الوجه الذي ذكروه 


فتأمل. 
و أن الوقوف بالمشعر واجب. 
و أنه يكق ساعة ويجب الرجع على الجاهل مع الامكان. 


و الثاني منهها هكذا: العبباس وعلى بن السندى جميعاً عن حماد بن عيسىء ولا يحتى اختلاف المتن فييرا 
فراجع الوسائل. 

)١(‏ البقرة: هو 

(1) المسائل لباب 0؟ من أبواب الوقوف بامشعر الرولية؛, ليس في بعض نسخ الكاني قوله 


في إحرام احج والوفوف ينذا 


و لكن في الطريق ز) محمد بن سنان وهوضعيف مع اشتراك ابن مسكان 


وبى بصير. 


0 محمد بن حكمم قال: قلت لابي عبدالله عليه السّلام أصلحك الله 
الرّجل الأعجمي والرأة الضعيفة يكونان مع الجمّال الاعرى فاذا افاض بهم من 
عرفات مرّهم كيا هم الى منى وم يشزل بهم جمعاً قال: اليس قد صلّوا بها فقد 
اجزأهم : قلت: فان لم يصكوا بي قال : فذكروااللهبها؟ فان كانوا ذكروا الله فيها فقد 
اجزأهم (). 

وفيا ايضاً دلالة على بعض ماتقدم'قي اولي فتأمل الا أنّ محمد بن حكيم 
غير مصرّح بتوثيقه مع مدح في الجملة في أكتاب ابن وإودعن الكشي . 

وايضاً تدل عليه(م) الاخبار عمد ]لأُدضيّة الأثورة في المشعر, 

مثل ما في حسنة الحبى ريقو الله هذه +« جع الخ 40 

وما في صحيحة معاوية بن عمار (في حديت) فاذا وقفت فامد الله واثن 
عليه واذكر من آلاثه وبلائه ماقدرت عليه وصل على النبيّ صلَى الله عليه وآله ثم 
ليكن من قولك اللّهم الخ(ه). 

و يحتمل حمل الآية على ذكره تتعالى في الصلوة هناك » كما هوا مفهوم من 
الخبرين. 

و يحتمل حملها(ة) على النيّة ايضاً وحمل باقي الاخبار علي التدب كما هو 

)١(‏ وسند الرواية (كبا في الكافي) هكذا: حمد بن يحبى عن احد بن محمد عن حمد بن مدان عن ابن 
مسكان عن إلى بصير. ر؟) الوسائل الباء 


(م) اى على .وجوب الذكر ني المشمر. (6) الوسائل الباب ٠١‏ من ابواب الوقوف با مشعر الروايا 
(ه) الوساتل الباب ٠١‏ من ابواب الوقوف بالشمر الروايه ١‏ وصدره. د تصلى 
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تتمّة يستحبّ التقاط الخصى من جمع, ويجوز من سائر الحرم» 
الا المساجد ويجب ان يكون أحجاراً 


الظاهرء لعدم وجوب المذكورفيها من الادعيه, ولا شك في تحقق ذكر الله هناك 
بالصلوة فيه. 

, و الظاهر عدم وجوب غير ذلك بالاصل والشهرة وعدم القائل بمضمون 
الاخبار المعتبرة فالحمل على الواجب الذي احد افراده الذكر ني الصلوة اوعلى 
التّدب ممكن غير بعيد. 

ولو كان القائل بوجوب الذكر يكت بحصوله في ضمن الصلوة وقنوته م 
يكن في القول به بأسء وأنَ دِلئله اموا اذا اراد الزيادة عليه فلا. 

فالاحتياط يقتضلى ذكر ما يّإلالججبار الصحيحة() مع النية» فلا يترك 
الاحتياط انشاءالله. 

و اما الاستدلآلب عل التكونبالمشمرّع القول باستحباب الذكر فبعيد 
نعم يصح مع القول بوجوبه. 


نمه 
قوله: ويستحب التبقاط الحصى من جمع. دليل استحباب التقاط 
الحصى من جمع يعنى المشعر وهوالمزدلفة» وجوازه من الحرم سوى المسجد روايات. 
مثل حسنة ربعى عن الى عبدالله عليه الّلامء قنال: خذ حصى الجمار 
من جمع فان اخذته من رحلك بمنى اجزأك . 
و مثلها حستة معاوية بنعمارء قال: خذ حصّى الجمار الخ(0). 


(1) رأجع الوسائل الباب ٠١‏ و ١١‏ من لبواب الوقوف بالمشعر. 
(1) الوسائل الباب .1# من لبواب الوقوف بالمشعر ١ش‏ 


2 في إحرام الح والوقوف لهذا 


أبكاراً من الحرم . 
222 22ت 

الظاهر أنّه عن الامام عليه الكّلام . 

و صحيحة حتّان بن سديرعن الى عبدالله عليه السّلام: قال: يجوز اخذ 
حصى الجمار من جميع الحرم الا من مسجد انيف كذا في التهذيب» وفي الكافي 
والفقيه: الا من المسجد الحرام ومسجد الخيف(1). 

ولا يضر القول في حتان اله واقى لقول الشيخ في الفهرست: انه ثقة» 
فتأمل. 

لعل تخصيص مسجد اخيف» لوقوعه في من وليس هناك غيره معلومأ 
لأنّه معلوم عندهم تحريم اخذ حصى السِامَطلَعبلِ فان ثبت ذلك فذاك » وال 
فينبغى الاجزاء» كما يشعر به ظاهر الرواّات» فتأملٌ/ 

قال في التهذيب: يجوز اخمذ الحعتىتمن::تتائ و حرم سوى المسجد ا حرام 
ومسجد الخيف. 

ولي مرسلة حريزعمن اخبره عن ابي عبدَاله عليه الام قال: سألته من 
اين ينبغى أخذ حصى الجمار؟ قال: لا تأخذ من موضعين من خارج ا حرم ومن 
حصى الجمار ولا بأس باخذه من سائر الحرم(6). 

ومراده بحصى الحمار التى رميت» فتدلَ على اشتراط البكرية» وكوزها 
حصى وحجراً معلوم بالخبر, وكانه اجماعيّ ايضأء وكذا كونه من ا حرم. 

و يدلّ على عدم اجزاء غير الحصى وعن غير الحرم حسدة زرارة عن ابي 
عبدالله عليه السّلام قال: حصى الجمار ان اخذته من الحرم اجزأك وان اخذته من 
غير الحرم لم يجزيك قال: وقال: لا ترم الجمار الا بالحصى (0). 

وهذه ادلة ثبوت اوصاف ثلثة في حصى الجمار وجوباً وشرطاً فافهم . 


(1)و(1)و(2) الوسائل الباب ١4‏ من ابواب الوقوف با مشمر الرواية 791 و(3. 


54 كتاب احج ج74 


ويستحب ان يكونٍ برشا( 1). 
رخوة منقطة كحلية بقدر الاملة. 


و لعل ليس غيرها شرطاً وواجباً مثل الطهارة. 

قال في امنتهى لكان الحجر نجساً استحب له غسله فان لم يغسله ورمى به 
اجزأه لانه فعل المأمور به. 

و دليل كراهة الم و استحباب البرش والرخوة الى هي ضد الصمّ 
-صحيحة هشام بن الحكم عن ابى عبدالله عليه الام في حصى الجمار؟ قال كره 
الصم منها وقال: خذالبرش (0). 

كان الرخخوة مستحية ٍفريئة بكرو وكذا البرش وكانه لا قائل بالوجوب. 

و دليل استحبابٌ كونها منقلة/وكحلّة وبقدرالتملة- رواية ابن إبي نصر 
عن الى الحسن عليه السّلاقتآلجخصتق”الجمار تكون مثل الاثملة ولا تأخحذها. سوداء 
ولا بيضاء ولا حمراء يها ككَلِيةْمنقطةٍتحذفهن بعذفا وتضعها على الابهام وتدفعها 
بظفر السبابة قال: وارمها من بطن الوادى واجملهن على يمينك كلّهن ولا ترم على 
الجمرة وتقف عند الجمرتين الاولتين(0). 

ولا تقف عند الجمرة العمبة. 

وفيها مستحبات اخر مذكورة في الكتب فافهمها وهذه تدل على وجوب 
الرمى خذفاً لكن سندها ضعيف يسهل بن زياد(؛) وهي مشتملة على المندوبات 
فلولم يكن على الخذف غيرها لم يكن الاستحباب بعيداً والاحوط ملاحظة متن 


(١)البرش‏ أنذيكونفيالشى: ونه وعن بن فارس قضرمعل مافيهنقطبيض «قالفي اجواهر» . 

(1) الوسائل الباب ٠١‏ من ابواب الوقوف بامشعر الرواية .١‏ 

(5) الوسائل اباب ١؟‏ من اابواب الوقوف بامشمر الرواية؟ ونقل ذيلها في الباب١٠‏ من ابواب رمى 
جمرة العقبة الرواية؟. 


(4) سند الحديث كيا في الكافي (عدة من اصحابنا عن سهل بن زياد عن امد بن محمد بن إبى نصر). 


يا في إحرام ا حج والوقوف ذا 
ملتقطة. 
والافاضة الى منى قبل طلوع الشمس نغير الامام ولكن لايجوز 
وادى مشر الا بعد طلوعها (طلوع الشمس خ)» ويتأحر الامام حتى 
تطلع (الشمس خ)» والسعى في وادى حشر داعياً. 


الرواية وقول الاصحاب. 

ودليل استحباب التقاط الحصى _اى الاخمذ واحدة واحدة عليحدة 
وكراهه كسر حجر كبير وجعله حصى- . 

رواية الى بصيرقال: سمعت ابا عبدالله عليه الام يقول التقط الحصى 
ولا تكسرن منهن شيثأً(). 

قوله: والافاضة قبل طلوع الشمس|الخ. قد مرّدليل استحباب 
الارتحال والافاضة من المشعر الى صوب م ىكبَلَطَلوع الشمس وكراهة التجاوزعن 
وادى مسر معنى الشروع فيه قبل طلَالَشبْمؤقِي بلخم ويحتمل كونه هراد 
ان بل هو الظاهر. 

و تأر الامام في الشعر حتى تطلع الشمس موجود في الروايات ()) وكلام 
الاصحاب. 

وقد مرّايضاً دليل استحباب السعى » يعنى الحرولة؛ يعنى الرّمل في وادي 
عسّر داعياً. واستحباب الرجوع للتدارك من لم يفعل ولوكان بمكة, وسيأق باق 
احكام الرّمى في مناسك منى عن قريب. 


)١(‏ الوسائل الباب ١١‏ من ابواب الوفوف با مشعر الرولية؟. 
(1) الوسائل الباب ٠١‏ من ابواب الوقيف با مشعر الرواية4. 


المقصد الخامس في مناسك منى 
ومطالبه اربعة 
الاؤل الرّمى » و يجتب نَوة,النحر رمى جرة العقبة 


المقصد الخامس في مناسك منى 

قوله: ويجب يوم النحر رمّى حمرة العقبة السخ. دليل وجوب رمى جمرة 
العقبة بالحصاة يوم النحر كانه الاجماع, قال في المنتبى : رمى هذه الجمرة بمنى يوم 
النحر واجب ولا نعلم فيه خلافاً. 

مستنداً الى حسنة معاوية عن الى عبدالله عليه السّلام قال: خحذ حصى 
الجمار ثم ات الجمرة القصوى التى عند العقبة فارمها من قبل وجهها ولا ترمها من 
اعلاها وتقول والحصى في يدك اللّهم هؤلاء حصياق فاحصهنٌ لى وارفعهنٌ في 
عمل ثم ترمى وتقول مع كل حصاة | الله اكبر اللّهم ادخرعتى الشيطان اللّهم 
تصديقاً عاد وعلى سنة نبيك صلَّى الله عليه وآله اللّهمٍ اجعله حا مبروراً 
مغفوراً وليكن فيا بنك وبين الجمرة قدرعشرة 
اذرع اوخسة عشر ذراعاً فاذا اتيت رحلك ورجعت من الرّمى فقل اللّهم بك 
وثقت وعليك توكلت فنعم الربَ ونعم ا مول ونعم النصيرقال: ويستحب أن يرمى 


ج37 في مناسك منى لذن 


بسبع حصيات مع الديّة بفعله» فلا يجزى لووقعت بواسطة غيره 
من حيوان وغييره» ولا اذا اصابت الجمرة بما لا يسمى رمياء 


الجمار على طهر(:) والظاهر أن جيع ما اشتمل عليه هذه الرواية غير رمى الجمار 
مستحبات لعدم القائل بغيره او الشهرة والاصل فتأمل فينيغى الا تيان يجميع 
مافيها. 

وانا كونها سبعاً فهوايضاً اجاعى على الظاهر مستدداً الى فعلهم 
عليهم السّلام قال في المنتهى ولا نعلم فيه خلافاً والاصل فيه فعله صلّى الله عليه 
وآله (وفعل الاثمة عليهم الصلوة والسلام بعده.وني حديث جابر)() رماها بسبع 
حصياة يكبرمع كل حصاة وهوقول علياء'الاسلام؟ 

ويدلَ عليه ايضاً ما في روايلّة الى بصير (ني اللكافي والفقيه) قال: قلت 
لابى عبدالله عليه السّلام ذهبيت ارمى كمَادَآفيتتَد3َست حصيات؟ فقال: خذ 
واحدة من تحت رجليك (0). 

وتدل عليه وعلى عدم الزيادة صحيحة معاوية فيه ايض (»). 

و اما وجوب النيّة فقد مرّ البحث فيه مراراً و وجوب التعرض للعدد وكونه 
في حج القتع او الافراد بعيد. 
قال في المنتبى ويجب ان يقصد فيها الوجوب والقربة الى الله تعالى لتحقق 
مستّى الاخلاص وهو صريح فيا قلناه وقد مرّمثله فتذكر. 

و اما وجوب الرمى -بحيث يعلم وصول الحجر الى الجمرة على وجه يسم 
فدليله ظاهر أن الظاهر انّ القصود من الامر برميها ضرا بنفسه 
)١(‏ الوساثل الباب ؟ من ابواب رمى م الرولية1. 
(؟) هذه البجملة ليست في كتاب امنتهى المطيوعة: ولملها كانت في نسمخته قدّس سرّه. 

(م) الوسائل الباب “من ابواب العود الى متى و رمى الجمار وامبيت والنقر الرولية؟. 


(؛) الوسائل» الباب "امن لبواب العود الى مثى ورمى اجمار وللييت والنفره الرولية١.‏ 


1 كتاب احج ج37 
ته ست » 


ولا مع الشك في وصوطا. ويستحب الطهارة والتعاء» عند كل 
حصاة» والتباعد بعشرة اذرع الى خمسة عشر والرّمى خذفأء 


بالحصى بطريق الرمى فلا يكقى جرد الرمى الى صوبهء ولا الوضع عليه ولا وصوله 
بمعونة غيره» بخلاف مالو اصاب انساناً اوجلاً ثم وصل الى الجمرة. 

لصحيحة معاوية بن عبار (في الفقيه) قال: ان اصاب (اصابتخ ل) 
انساناً اوجملاً ثم وقعت على الجمار اجزأك (). 

ولا مع عدم العلم بوصوله لان الاصل عدمهء قال في النتّهى : و لا يجزى 
الرمى الا ان يقع الحصى على المرمي فلووقع دونه لم يجز به ولا نعلم فيه خلافاً. 

روى ابن بابويه (فالصتحيتع) عن معاوية بن عتارعن الى عبدالله 
عليه السّلام قال: فان رميث بحصاة فوقئت في حمل فاعد مكانها() وهي مذكورة 
في الكاني ايضاً ومعلوم وجوبّة بَطرَيّق"الرمّى من الروايات المتقدمة قال في المنتبى 
وهوقول العلياء كانه يوبنةقولعلآثباءاذتقل. بغي لهذا قول اصحاب الرأى باجزاء 
وضعها على الجمرة لانه يسمّى رمياً الا ان يكونوا قائلين بوجوب الرمى واجزاء 
الوضع وهو بعيد مع اندليلهم على الاجزاءيد ل على ان الوضع هوفرد الواجب وانه رهى. 

و دليل استحباب الطهارة ما تقدم في آخررواية معاوية وما تعدم من 
استحباب الطهارة في غير الطواف (0). 

و رواية حميد بن مسعود قال: سألت ابا عبدالله عليه السام عن رمى 
الجمار على غير طهور؟ قال: الجمارعندنا مثل الصفا و اكروة حيطان ان طفت بينهها 
على غير طهور لم يضرٌّك والظهر احب الىّ فلا تدعه وانت قادرعليه(؛). 


(1) اوسائل اقباب + من ابواب رمى جرة العقبة الرواية١‏ هذه ذيل الرواية 
(؟) الوسائل الباب 7 من ابواب رمى ججرة العقب الرواية1 هذه صدر الروية. 
(6) الوسائل الباب .74 من ابواب الطواف الرواية 
(4) الوسائل الباب من ابواب رمى ججرة العقبة الروية». 


ولا يضر جهل سندهاز). 

ويحمل على الاستحباب ما هوظاهر في الوجوب 
مسلم قال: سألت اباجعفر عليه التّلام عن الجمار؟ فقال: لا ترم الجمار الا وانت 
على طهر (0). 

قال في المنتهى: يجوز الرمى للمحدث والجنب والحايض والطهارة افضل 
ولا نعلم فيه خلافاً مع امكان المناقشة في صحة السند لوجود على بن الحكم 
المشترك (م) وان كان الظاهر انه الثقة لنقل أحمد بن محمد عنه. 

وايضا يشعر بعدم الطهارة حسية' الل ىن الى عبدالله عليه السّلام قال: 
سألته عن الغسل اذا رمى بالجمار فقآأل: رتها فعلت نا السنة فلا ولكن من ا حر 
والعرق(؛). 

وقد مرٌ استحباب اللَحَاءيجال الرقى ورى بعد شيرق اذرع او خسة عشر في 
حسنة معاوية(ه) وقد مرّدليل استحباب الرمى خذقاً. 

و اعلم أنه لادليل لهم ظاهراً على وجوب رمى كل حصاة حصاة» وعدم 
اجزاء رمى الجميع مرّة واحدة» الا فعلهم عليهم السّلام وقوله صلى الله عليه وآله 
خذوا عنى» والتأسى» وما يشعر به في حسنة معاوية من قوله عليه السّلام: وتقول 
مع كل حصاة() 


(1) سند الرواية (كيا في التبذيب) هكذا: روى احمد بن محمد بن عيسى عن البرق عن إلى جعفرعن 
أبن إبى غسان عن حييد ين مسعود عن إبى عبدالله عليه السّلام: وني الوساثل: عن إلى جعفر عن إلي غسان ميد 


صحيحة محمد بن 


بن مسعود. 
() ايسائل الباب ١‏ من ابواب رمى جمرة العقبة الرو 
() سشد الرواية (كيا في الكافسي ) هكذا: محمد بن يحبى عن احمد بن محمد عن على بن الحكم عن 

العلاء بن رزين عن محمد بن مسلم. (؛) الوسائل الباب + من ابواب رمى جمرة العقبة الرواية؟. 
(5)و() الوسائل الباب + من ابواب رمى جمرة العقبة الرولية1-. 
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واستقباها مستدبر القبله؛ وفي غيرها يستقبلهاء ويجوز الرّمى 
عن العليل. 


و لعله لا لاف عند الاصحاب في ذلك ويشعر به كلام النتهى حيث ما 
نقل الخلاف الاعن بعض العامة. 

قوله: واستقبلها الخ. قال في النتهى وهومذهب اكثر اهل العلم نا 
رواء الجمهور عن النبيّ صِلَى الله عليه وآله انه رمى الجمرة مستدبر القبله الى 
قوله: قال الشيخ رحه الله: جميع افعال الحج يستحب ان يكون مستقبل القبله من 
الوقوف بالموقفين ورمى الجمار الإججرة العقبة يوم النحرفان النبيّ صلّى الله عليه 
وآله رماها مستقبلها ومستد بز الكعية) 

فكانه لا دليل ّم على استعال)القيلة المستلزم لاستقبال الجمرة الا هذه 
وانه قول اكثر العلماء, ولَملدَكِيْل:اتتتحتباب استقبال الكعبة_المستلزم لاستدبار 
الجمرة في رمى غير ةنو كبونه عباة مع اشتماله على الدعاء الذي 
يستحب فيه الاستقبال على ما تقررعندهم من انه اقرب الى الاجابة فتأمل. 

قرله: ويجوزالرّمى عن العليل. 

يدل عليه حسنة معاوية بن عمّار وعبدالرحمن بن الحجماج (في الكاني 
وهي صحيحة في الفقيه) عن ابى عبدالله عليه الشّلام الكسير و المبطون يرمى عنهما 
قال: والصبيان يرمى عنهم(). 

وصحيحة اسحق بن عمارقال: سألت ابا ابراهيم عليه السّلام عن 
المريض يرمى عنه الجمار؟ قال: نعم يحمل الى الجمرة ويرمى عنه(). 

كذا في الكانيه وزاد في الفقيه: فقلت: لا يطيق فقال: يترا في منزله و 
يرهى عنه. 


(90(؟) الوسائل الباب ٠١‏ من لبواب رمى ججرة العقبة الرولية + إو 4 و6 


7 في مناسك هنى دنا 


المطلب الثاني في الذبح 
ويجب ذبح الهدىء او نحره على المتمتع وان كان مكيأ . 
ويتخيّر ا مول بين الذبح عن عبده امأذون وبين أمره بالصومء فان ادرك 
امشعر معتقاً تعين ا هدى مع القدرة. 


وني هذه الرواية دلالة ماء على الاتيان بالشيء مهما امكن فافهم. 

قوله ويجب ذبح الهدى الخ. اي يجب على المتمتع خاضة وان كان مكياً 
وم يجب عليه اتنتع باصل الشيع ذبع الهدى يني ان كان غير الابل وضحره لو كان 
ابلاً واشار بقوله: (وان كان مكياً) الى يردن يقؤل” نه غير واجب الا على من بعد 
عنها ببقدار موجب لحج القتع لارجاع الاشارة في قوله تإمالى : ذلِكَ لِمَنْ لم يكن 
هله حاضرى الْمَسْجدِالحرام(ا) إلى المدئَلة الى آلفتع» وقد مرّ البحث في أنه 
واجب على امتمتع مطلقا. 

و يدل عليه ايضاً صحيحة ابى عبيدة عن ابى عبدالله عليه الحّلام قال: 
سألته عن قوله تعالى: (في قول الله تعالىخ ل) قَمَنْ تَمتعَ باْحُمرة إلى الْحج قما 
اشتيسر مِنَ الهدى؟ قال: شاة(0). 

وصحيحة معاوية بن عمّارعن الى عبدالله عليه التّلام قال: يجزى في 
المتعة شاة(م). 

كائهما اشارتان الى ادنى ما يجب من الطدى. 

قوله: ويتخيّر المولى الخ. يدل عليه صحيحة سعد بن ابى خلف قال: 


145 البقرة:‎ )١( 
143 من ابواب البح الرواية! والآية في البقرة:‎ ٠١ (؟) الوسائل الباب‎ 
من ابواب الذيح الرواية1.‎ ٠١ الوسائل الباب‎ )]( 


يننا كتاب احج 36 


سألت ابا الحسن عليه السّلام قلت: امرت مملوكى ان يتمتع فقال: ان شئت فاذبح 
عنه وان شدُت فهره فليصم )١(‏ ومشلها صحيحة جميل بن دراج عن الى عبدالله 


عليه الام (00. 
وما يدل على أنه كالحر-مثل صحيحة محمد بن مسلم عن احدهها 
عليهماالسّلام قال: سئل (سئلتدخ ل)عن المتمتع كم قال: شاة وسألته عن 


المتمتع المملوك فقال: عليه ما على الحرٌإمَا اضحيّة وإمّا صوم(0). 

فحمله الشيخ على من اعتق قبل ان يفوته احد الموقفين فاله يجب عليه 
الحج وما يتبعه وقد تقدم دليله "آنه كني ادراك احد الموقفين. 

وله ايضاً علل|أمن لم يأْمربِدهٍ بالصوم الى النفر الشافي قال: فانه يلزمه 
ان يذذبح عنه حينسذٍ ولا بجزرتة:الصوم :لعدمأبقاء ايام الصوم. 

قال: و ند تليهرواية على عن ابن إبراهم عليه الصلوة والسّلام قال: 
سألته عن غلام اخرجته معى قامرتهقتمتع ثم اهل بالحج يوم التروية ولم اذبح عنه 
أفله ان يصوم بعد النفر؟ فقال: ذهبت الايام التى قال الله ألا كنت امرته ١‏ يفرد 
الحج» قلت طلبت الخير فقال كما طلبت الخير فاذهب واذبح (فاذيح خ ل) عنه شاة 
سمينة وكان ذلك يوم النفر الاخير(»). 

في سندها قاسم بن محمد و هومشترك وكذا على(ه) فالحمل الال غير 


وكائها دثيل وجوب إلهدى لوادرك ا مشعر معتق امع القدرة على الهدى. 


(1) الوسائل الباب ١‏ من ابواب اذبح الرواية؟. (؟) الوسائل الياب ؟ من ابواب الذبح الرولية1. 
(+) الوسائل الياب ١‏ الذبح اثرواية! واورد ذينها في ألباب؟ من تلك الابواب الروليةه. 
(؛) الوصائل الباب ؟ من بواب الذبح الرولية». 

(ه) سند الحديث كما في التبذيب (الحسين بن سعيد» عن القاسم بن محمد: عن علي ). 


ابواب 


في منامك منى 0 


و يجب فيه النيّة منه اومن الذابح عنه. 


ومؤنة الحج. 

و نقل في المنتبى عن الشيخ في النهاية ان الافضل بعد ايَام التشريق الذبح 
عن المملوك وحمل عليه الرواية المتقدمة وسيجيىء بيان وقت الصوم. 

قوله: وتجب فيه النيّة الخ. قد مرّبيان النيّة و جواز كونها من غيره لان 
الذبح يدخله النيابة اخمتياراً لان القصود وجوب الذبح في هذا المكان من ماله 
تقرّباً سواء وقع مده او من غيره كالزكوة وغيرها قال في النتهى : ويجوز ان ينوى عنه 
(يتولاها ا منتهبى ) الذابح لاله فعل يدخله الديابة فيدخل في شرطه كغييره من 
الافعال. 


ويفهم ذلك من رواية على ِآن جعفْرَّأص) اخيه موسى بن جعفر 
عليهماالسّلام قال: سألته عن الضحيةيخطيى الذئ يذبحها فيسمّى غير صاحبها 
أتجزى عن صاحب الضحية؟ فقال: تيع .انا لممانوي(1). 

وقال في المنتبى : إنها صحيحّة و في طرَيقَالتهذيب أبوقتاده عن محمد بن 
حفص القمي (4) وهوغير معلوم لعله هوعلى بن محمد بن الحفص القمى الثقة 
و(عن) غلط وكأنه علي ويؤْيّده وقوعه كذلك في صحيحة على بن جعفر في بيان 
يام النحر قال: و ابى قتادة على بن محمد الحفص القمى (0). 

و هذه تدل على عدم الاعتبار باللفظء بل بالنيّة فقطء قال في المنتهى: و 


)١(‏ الوسائل الباب 4؟ من ابواب الذبح الرولية1. 

(1) سددها (كبا في التبذيب) هكذا: 5-00 عن الى قتادة, عن محمد بن 
(عل بن.خ) حفص القمى وموسى 

(7) وسند صحيحة عل بن جعضر الآنية (كبا في ال 
بن عيسى عن موسى بن الققاسم البجلى وابى قدادة على ب 
عليهماالشّلام. 


) هكذا: سعد بن عبدلله عن احد بن حمد 


محمد بن ا حفص القدمسى عن على بسن جعفر 


كل كتاب المج ”7 


وذيحه يوم النحرء 


يستحب له ان يذكر بلسانه وقت الذبح أنه يذبنح عن فلان بن فلان فلو أخطأ فذكر 
غير صاحبه فالعبرة بالنيّة لأنّ الاصل هو النيّة والذكر لا اعتبار به ويؤيّده مأرواه 
الشيخ في الصحيح عن (على) وذكر الرواية. 

قوله: وذبحه يوم النحر الخ. انا زمان الذبح فظاهر الاصحاب أنه من 
كان بنى» يوم النحروثلا ثة ايام بعده. وزمان الاضحيّة في غير منى يوم النحر ويومان 
2 

و دليلهم عليه مثل صحيحة على بن جعفر عن اخيه موسى بن جعفر 
علبهها الصلوة والسّلام قال: تبن الأضحى كم هونى؟ فقال: اربعة ايام 
وسألته عن الأضحى في غير منى فقَآل: كليثة إيامء فقلت: فا تقول في رجل مسافر 
قدم بعد الأضحى بيومين أله.ان يضحى في اليوم الثالث؟ فقال: نعم )١(‏ ومثلها 
موثقة عمار الساباطئ(]),. 

و في رواية ابراهم بن يتمعن جعفرء عن ابيهء عن علي عليهم الصلوة 
والسّلام قال: الأضحى ثلثة ايام وأفضلها اوهارم), 

لعلّها محمولة على غير منى او الأفضليّة ما تقدم. 

ويمكن حمل ما يدل على كونه يومين في منى ويوماً واحداً في غيره على 
الافضليّة وحمله الصدوق في الفقيه والشيخ على أنه يومان اللذان لا يجوز صومه بمنى 
ويوم واحد كذلك في غير منى مثل حسنة محمد بن مسلم عن الى جعفر عليه السّلام 
قال الأضحى يومان بعد يوم النحر ويوم واحد بالامصار(؛). 

الرواية منصور بن حازم عن ابى عبدالله عليه الكّلام» قال: سمعته يقول: 


(1):(؟) الوسائل الباب + من ابواب الذبح الروايةاو؟. 
() الوسائل الياب + من ابواب الذبح اثرواية4: هكذا في جميع النسخ ولكن في التهذيب؛ غياث بن 
ابراهم بدل لبراهم بن غياث. ١‏ (4) الوسائل الياب .+ من ابواب الذبح الرواية/!. 


0 في مناسك مني 1 


النحر منى ثلثة ايام فن اراد الصوم لم يصم حتّى تمضى الثلثة الاتّام والنحر 
بالامصار يوم فن اراد ان يصوم صام من الغد(١).‏ 

وقد مر البحث في ذلك . 

و يعلم منها أنه يجوز ت أخير باقي افعال مى.الى ايام التشريق مثل الدلق 
حيث ان الذبح مقدم عليما وفيه تأ 5 

ثم الظاهر انّ هذه الايّام ليام الذبح بمعنى الوجوب فيها لا ممعنى الاجزاء فيها 
وعدم الاجزاء في غيرها. 

قال في المنتهى : لو ذبح في بقية ذي الج ة)إبجزأ وأثم. 

كأته لا خلاف عندهم في ذلبك ويؤيّده كونذي الحجة بكثاله من أشهر 
تم ما كلد مو رص ) ان من لم يبد 
. هديا وعدده ثمنه يخلف عدد وداه لمك ة يشترة بترى له هدياً يذبجه طول ذي 
الحجة وان لم يتفق فني القايل في ذلك الشهرء فتأمل. 

و اما مكائه فالمشهور أنه منىء ويدل عليه بعض الاخبارمثل زواية ابراهيم 
الكرخى عن الى عبدالله عليه التّلام في رجل قدم بهديه مكّة في العشر فقال: ان 
كان هدياً واجباً فلا ينحره الا بمنى وان كان ليس بواجب فلينحره بمكة ان شاء 
وان كان قد أشعره او قلّده فلا ينحره الا يوم الأضحى (ه) - ا ار 

و يدل على الجواز في مكة ايضاً روايات مثل حسنة معاوية بن عمّارقال: 
قلت لابى عبدالله عليه السّلام ان اهل مكة انكروا عليك انك ذبحت هديك في 
منزلك بمكة فقال: ان مكّة كلها منحر(:) وقد مر مثلها ايضاً في جواب اعتراض 


.1610 الوسائل الباب + من ابواب الذبح الروايةه (؟) الحج اشهر معلومات  البقرة:‎ )١( 
راجع الوسائل الباب 46 من أبواب الذبح.‎ )4( ١ من ابواب اقسام الحج.‎ ١١ (م) راجع الباب‎ 
1و٠ (0)و() الوسائل الباب + من لبواب الذبح الرولية‎ 


لييكا كتاب احج 7 


قبل الحلق بنى 


عبّاد البصرى قال عليه التّلام ان النبيّ صلّى الله عليه وآله ذي 
وسيجبىء في صحيحة معاوية انه اشترى بمكة وذبح قال: لابأس وقد اجزأ عنه 

وقال الشيخ في التذيب (بعد نقل حسنة معاوية) يحتمل ان يكون هديه 
كان تطوعاأ وذلك جايز ذبحه بمكة (بدلالة الخبر الاول) والحكم بالخبر الال أولى 
لله مفصّل وهذا احبر يجمل محتمل. 

وفي هذا التأويل تأمل لعدم ظهور سند الخبر الال وظهور كون الثاني في 
هدى القتع ولولم يكن اجماع لكان اقول بالجواز في مكة جيّدا. 

بل يدل على جو زإلاذبح فرْآَقئليِه ايضاً ما يلزم الانسان في حجّجه ما في 
صحيحة اسحق بن عجار بعد نقل/جواز اهراق الدم في اهله ما يلزم في حجه 
قال: قلت لابى ابراهم علي آلَلَم الرجل بخرج (يجترح خ ل) عن حجته مايهب 
عليه الدم ولامبريقه يرجم لهل ةققال :بريه في اهله ويأكل منه الشي + (0). 

و اما وجوب تقديمه على الحلق والتقصير والطواف بهذا الترتيب كما هو 
الشهور فلرواية جميل عن الى عبدالله عليه التّلام قال: يبذأ (تبدأخ) منى بالذبح 
قبل الحلق وني العقيقة بالحلق قبل الذبح (فان فعل خلاف ذلك ناسياً فلا شي 
عليه)(0). 


)١(‏ الوسائل البساب 08 من أبواب كفارات الصيد الرولية! ومتن الرواية هكذا: عن اسحاق بن عقار 


٠*3‏ الوسائل الباب © مر من ابلك قذي رلك علي ليق 
(؟) الوسائل الباب 7١‏ من ابواب الذبح الرولية ؟: مايين افلالين م ن كلام الشيخ قنسمرّه في 
التهذيب لاعن الرواية. 


ج37 في مناسك منى لمن 


و لصحيحة محمد بن مسلم عن ابى جعفر عليه السّلام في رجل زار البيت 
قبل ان يحلق» فقال: ان كان زار البيت قبل ان يحلق وهوعالم بان ذلك لا ينبغى 
له فان عليه دم شاة(01). 

لكن الرّواية الاولى غير ظاهر الاعتبارء وفيها مايشعر بالاستحباب» وهو 
قوله: (وفي العقيقة الخ) فان الظاهر أنّ ذلك في العقيقة. 

وفي الشانية ايضاً اشسار به حيث قال: (لاينبغى) على أنه قد يناقش في 
الصحة () لقوله: عدّة من اصحابنا عن اد بن محمّد لانّه ماصرّح بابى محمد( 
وكذا قال: ابن محبوب» وكذا ابواتوب وعيطة يلم ايضاً مشترك فتأمل. 

فان الظاهر الصحة و زوال الأأشتراك . 

و يدل على عدم وجوب الترئيسبةم ا سنذكر هن الروايات؛ ويؤّده أنه لو 
كان واجباً ماكان ينبغى الاجرَا عن د القبائل بأن الامر بإلشيء يستلزم النبى عن 
ضده الخاص وأنَّ التهى في العبادة مسد كالمضقت رحمهالله مع أنه لاقائل 
بالفساد على مايظهر. 

و مكن الجواب بأنَّ المراد بالامر بالذبح قبل الحلق مثلاً هووقوعه في زمان 
سابق على زمان الشاني مع وسعة زمانه كماقيل في صلوة الزلزلة »فا حرام وا منبى » هو 
تركه في ذلك الزمان لا فعل الثاني في ذلك الزمان مع كون الزمان زماناً له ايضاً 


احمد بن محمد وسهل بن زياد جميعًء عن 
لبن محبوبء عن إبى ايوب عن محمد بن مسلم (وني التهذيب): محمد بن يعقوب عن عدة من اصحابنا عن احد 
ججيعاً عن ابن بوب عن بي توب عن محمد بن مسلم. 

خ كقهاء ول نمث تي كتب الرجال على اللكتى بهذه الكنية لاحد بن محمد تعم احد 
بن محمد بن عيسى مكتى بالى جعفر. 


على أن تحريم فعل الثاني -لوكان !١‏ لأن الامر بالشيء 
يستلزم النبى عن ضده )لات نر فادرا ول ستروا نري قله ريا الا بعد 
الاؤل: فيكون قبله واقعاً في غير زمانه وبغير اذن الشارع» فيكون حراماً بقصد 
العبادة ا مشروعة والمأذونة شرعاً كما هو المقرّرعندهمء فيلزم عدم الاجزاء ايضاً لاا 
لان التهى يدل على الفساد, بل لأنه واقع على غيرالوجه الأموربه والمأذون فيه شرعاً. 

على أنه قد يناقش في كونه ضداأء لجواز الاتيان بيما ولجواز الشيابة في 
السابق وكونه عبادة محضة ايضاً. 

وبأنه اذاز) حصل*الْنض))وإلاجماع على الاجزاء مع عخالفة الترتيب 
ووجوبه نقول بأنه علم هذا بالنص أَنَإغرُم غير فعل الثاني حينئلٍ على تقدير تسليم 
اجتماع ماشرطنا في بطلان لََوَكنن الثاني ضداً بل نقول علم بالنص والاجماع 
والعقل أن امراد والعَرَضن بها هتوتجزيمترك_إلاول فقط لا ما يستلزمه ونقول انَّ 
الترك الذي هو حاصل في ضمن هذا الضد ليس بحرام ومستثنى بالعقل والنقل 
بالنص والاجماع فتأمل . 

على أن ظاهر الروايات امعتبرة هو استحباب الترتيب مثل حسنة جميل بن 
دراج (ني الكاني وهي صحيحة في الفقيه) قال: سألت أباعبد الله عليه السّلام عن 
الرّجل يزور البيت قبل ان يحلق؟ قال: لا ينبغى الا ان ينكون ناسياً م قال: إن 
رسول الله صلَّى الله عليه وآله اناه اناس يوم النحرفقال بعضهم يا رسول الله انّى 
حلقت قبل ان اذبح وقال بعضهم حلقت قبل ان ارمى» فلم يتركوا شيئاً كان 
ينبغى لهم ان يوْخَروه الا قتموهء فقال: لا حرج (0. 


)١(‏ قوله وبائه عطف عل قوله: بان ا مراد بالامر الى آخره. 
() اليسائل الباب +5 من ابواب الذبح الرولية». 


2 املاس ل 


والواحدة (الوحدة خ ل) ويجزى (فيخ) ال مندوب عن سبعة 
(وعن خ) وسبعين» من اهل اخوان الواحد. 


و رواية احمد بن محمد بن ابى نصرقال : قلت لابى جعفرالثا ني عليه الصلوة والتّلام 
جعلت فداك ان رجلاً من اصحابنا رمى الجمرة يوم النحر وحلق قبل ان يذبح؟ 
فقال: ان رسول الله صلّى الله عليه وآله لما كان يوم النحر اناه طوائف من 
المسلمين الى آخره(١)‏ مثل ما مرّ في حديث جميل. 

ولا يضرٌ وجود سهل بن زياد في الطريق(). 

و رواية عبدالله بن سنان عن الى عبدالله عليه السّلام قال: سألته عن رجل 
حلق رأسه قبل ان يضحى ؟ قال: لا بأسن' 3 ليسيعليه شي ء ولا يعودن(م). 

و الظاهر أنها صحيحة لكان عبدالرحمك ()) ثقة وهو الظاهر من المنتهى 
فتأمل. 

و صحيحة معاوية عن أ عب دألله عليه ايلام فيرجل نسى ان يذبح بنى 
حت زار البيت فاشترى بمكة ثم ذبح قآل: ل بأس قد اجزأ عنه(5). 

وفيها دلالة على كون مكة منحراً و مذبحاً كيا مر 

وني لفظة ينبغى ني الروايات وكذا في عدم شيء على تارك الترتيب 
مطلقا من غير تفصيل باجاهل والناسى وضيرهما مع الاصل دلالة ما على عدم 
الوجوب, والاحتياط لا يترك » فتأمل. 

قوله: والواحدة في الواجب الخ. اي يجب في المهدى الواجب كونه 


(1) الوسائل الباب 54 من ابواب الذيح الرولية 3 

(؟) سند الرواية (كا في الكاني) هكذا: عدّةمن اصحابناعن سهل بن زيادعن احمدين محمد بن إلى نصر. 
(5) الوسائل الباب 4س من ابواب الذبح الرولية ١٠م‏ 

(4) سند الرواية (كيا في التبذيب) هكذا: موسى بن القاسم عن عبدالّحن عن عبدالله بن سنانة. 

(5) الوسائل الياب 4*من ابواب الذبح الروايةه. 


زلف كتاب الح 3 


هديا واحدأ عن كل شخص» سواء كان الوجوب باصل الشرع او النيابة او الشّروع 
ويجزى في المدى المندوب أي الاضحية او امهدى الزائد على الواجب وفي غير حج 
القتع عن سبعة نفر بل عن السبعين ايضاً بشرط كونهم من اهل خوان واحد قيل: 
الخوان بالكسر الذي يؤكل عليه, لعله كناية عن جماعة مجتمعة في خيمة واحدة 
ومجتمعين حال الاكل. 

دليل وجوب الواحدة في الواجب هوظاهر الآية(١)‏ والاخبار الدالة على 
وجوب الهدى على كل مكلّف حاج متمتع من غير اشتراك احد في هديه وهو 
ظاهر. 

مشل صحيحة الإألبى عن الله عليه الام قال: تجزى البقرة او 
البدنة في الامصار عن سبعة- ولا نجزي تقال عن واحد(؟). 

و الظاهر أنّكونه م يكداية عن الواجبب فتأمل . 

أو صحيحة محمد بن مسلّم عن احدهما علهماالّلام قال: لا يجوز البدنة 
والبقرة الاعن واحد نى (م). 

فا يدل على اجزائه عن اكثر-من الروايات الكثيرة. يحمل على المندوب. 

مثل حسنة عبدالله بن سنان قال: كان رسول الله صلّى الله عليه وآله 
يذبح يوم الاضحى كبشين احدهما عن نفسه والآخرعمن لم يجد هدياً من امته 
وكان امير لؤمنين عليه الشّلام يذيح كبشين احدهما عن رسول الله صل ال عليه 
وآله والآخرعن نفسه (4). 

و صحيحة معاوية بن عمّار عن عبدالله عليه السّلام قا 


البقرة 


() البقرةة حل (1) الوسائل الباب ١8‏ من بواب الذبح الروايةة. 
(؟) الوسائل الباب 18 من ابواب الذبح الرولية1. 
(4) الوسائل لباب ٠١‏ من ابواب الذبح الرولية؟. 


عن خمسة بمنى اذا كانوا اهل خوان واحد(١)‏ والعجب أنه ماقال في المنتهى: إنّها 
وموثقة يونس بن يعقوب قال: سألت اباعبدالله عليه الصّلامٍ عن البقرة 
يضحى بها قال فقال: تجزى عن سبعة نفر متفرقين (1). 

و في رواية الى بصيرعنه عليه السسلام قال: البدنة والبقرة (يضحى بهائل) 
تجزى عن سبعة اذا اجتمعوا من اهل بيت واحد ومن غيرهم (0). 

و في حسنة حران قال: عرّت البدن سنة بمنى» حتى بلغت البدنة مأة دينان 
فسئل ابوجعفر عليه التّلام عن ذلك فقالا: اكوا فهاء قال: قلت وكم؟ قال ما 
خق فهوافضل» فقال: قلت عن كل يجزى؟ فقآك عل سبعين (1). 

وني رواية سوادة القطانعتَقإلى انمتن الرضاعليه الصلوة والسّلام وعن 
سبعين(0). 

وقد حل امثالها الشيخ تارة على الْندذوبَ كها اشرنا ويؤيده ماتقدم. 

ورواية الحلى قال: سألت ابا عبدالله عليه الكّلام عن النشر تجزهم 
البقرة؟ قال: اما في الهدى فلاء وام في الاضاحى (الاضحى خ ل) فنعم(0). 

ولا يضر الضعف بمحمد بن سنان(/). 

و اخرى (8) على الضرورة وايّده بصحيحة عبدالرحمن بن الحجاج قال: 

(1) الوصائل الاب .14 من ابواب الذبح الرولية». 

(؟) الوسائل الباب ١8‏ من ابواب الذبح الرواية ؟ و15 

() و( )الوسائل الباب 18 من ابواب الذبح الرواية 1195 

(0) الوسائل الباب .م1 من ابواب الذبح الرولية+» وني الوسائل سوادة اقطان وعلى بن اسباط . 

() الوسائل الباب ١8.‏ من ابواب الذبح الرولية؟. 

(0) سندها (كيا في التهزيب) هكذا: الحسين بن سعيد عن محمد بن سنان عن ابن مسكان عن محمد 
بن على الحلى. () عطف على قوله: ثارة.. 


سألت ابا ابراهيم عمليه السّلام عن قوم غلت عليهم الاضاحى وهم متمتّعون وهم 
متوافقون وليسوا باهل بيت واحد وقد اجتمعوا في مسيرهم ومضريهم واحدءأهم ان 
يذبحوا بقرة؟ فقال لا احبّ ذلك الا من ضرورة(). 

فهى مؤيّدة قوية للاجزاء حال الضرورة. 

و كذا رواية الحسن بن علي عن رجل يسمّى بسوادة (سوادةخ) قال: 
كنا جماعة بمنى فعزّت علينا الاضاحى فنظرنا فاذا ابوعبدالله عليه السّلام واقف على 
قطيع يساوم بغنم ويماكسهم مكاساً شديداً فوقفدا ننتظر (ننظرخ ل) فلمّا فرغ اقبل 
علينا وقال: اظتكم قد تعجبتهائنَ مكداسى ؟ فقلنا: نعمء فقال: أن الغبون لا 
محمود ولا مأجون. ألكم حإلجة؟ قلنا: ته م/إصلحك الله انَّ الماع بعرت 
عليناء قال فاجتمعوا فاشترْوَاسجَرْوراًفانخروها فيا بينكم قلنا ولا تبلغ 
قال: فاجتمعوا فاشتروا قر في بعكم .قلنا: لا تثلغ نفقتنا قال: فاجتمعوا فاشتروا 
شاة فاذبحوها فيا بينكم قلنا تجزى عن سبعة؟ قال: نعم وعن سبعين(0). 

و سند هذه غير واضح (غير واحد خ ل) كما ترى وللحمل على امندوب 
قرائن كثيرة. 

و ظاهر الآبة(م) والاخبار الكتتيرة() هوعدم اجزاء الواحد الا عن واحد 
أن من 1 يجد واحدا تام تاماً فعليه بدله وهو الصوم فانّ عدم الوجدان في قوله تعالى: 


وجدان الهدى السابق» وهو واحد تام؛ وكذلك ظاهر الاخبار الدالة على البدل. 
وليس ما يوجب التأويل الاصحيحة عبدالرعن( وتنك إيضأغير 

(1) الوسائل الباب .م1 من لباب الذبح الرواية 1ن 

(؟) الوسائئل الاب 14 من ابواب الذبح الرواية ١‏ وذكريلهاني البابه ٠من‏ تلك الابواب الرواية1١.‏ 

(0) رله) 1 5 (4) راجع الوسائل الياب 18 من ابواب الذبح. ‏ (1) تقدمت آلفاً. 


ج37 في مناسك منى للها 


ولا تباع ثياب التجمّل فيه. 


صريحة في وجوب الاشتراك في الهدى بل في الجواز فيمكن كونه رخصة للضرورة. 

فلا يبعد كون القول بالبدل أولى وأحوط اذالم يمكن الواحد مع أنّه روعى 
فيه ظاهر القران وهوقول ابن ادريس وثالث الخلاف(١)‏ والوجه الآخر في 
التبذيب, وان قال في الدروس: والاشتراك أظهربين الاصحاب. 

قوله: ولاتباع الخ. يعنى واجد ثياب التجمّل فقط ليس بواجد للهدى 
فينتقل الى البدل اى الصومء لان الثياب محتاج اليه فهى بمنزلة المعدوم . 

و تدل عليه صحيحة ابن ابى نص ر(في الزيادات) قال: سألت ابا الحسن 
عليه السّلام عن المتمتع يكون له ففيولا من الكئوة بعد الذي يحتاج اليه فتسوى 
(فيشترى يب) تلك الفضول بأة درهم يكون ممَن يجب عليه الفدى؟ فقال: لابد 
(له بتيب) من كسر او نفقة قلبتِ له كروما يحماج اليه بعد هذا الفضل من 
الكسوة قال: واي شيء كسوة أةكرََم' هذا مقا الله؛ فن لم يجد فصيام ثلثة 
ايام في الحج وسبعة اذا رجعتمم). 

و يؤيده رواية على بن اسباط عن بعض اصحابنا عن الى الحسن الرضا 
عليه الصلوة واللام قال: قلت رجل تمتع بالعمرة الى الحج وفي عيسته ثياب له 
أيبيع من ثيابه شيئاً ويشترى هديه؟ قال: لا هذا يتزيّن به المؤؤمن يصوم ولا يأخحذ 
من ثيابه شيئاً (). 

و ظاهر الدليل هوتعيين الصومء فلوباع واشترى الهدى لا يجزى لتعيين 


. في القعلف: وقال‎ )١( 
وقال في الجزء الثالث منه: الحدى الواجب لا يجزى الا واحد عن واححد وان كان تطوعاً يجوز عن سبعة اذا كانوا‎ 
176 اهل بيت واحد وان كانوا من اهل بيوت شتى لايجوز ص‎ 

(؟) في التهذيب: كراء بدل كسر في ا موضعين. 

(5)و(4) الوسائل الباب ٠ه‏ من ابواب الذبح الرواية!-؟. 


لذن كتاب الح 36 


ولا يجزى لوذبح.الضالَ عن صاحبه. 


(لتعيّن خ) الصوم. 

و يحتمل ان يكون المراد الرخصة ونفى الوجوب واللزوم. 

قال في التبذيب: لا يلزمه بيعها اى ثياب الزينة في ثمن الهدى بل يجزيه 
الصوم . 

و هوظاهر في الرخصة ورواية على ضعيقة بقول فيه والارسال ويكن 
حملها على الرخصة وابهوازء وعدم الوجدان غير واضح. 

قوله: ولا يجمزى لوذيح:الخ. قيل: الاصحٌ الاجزاء وفيهما تأمل» من 
حيث الاطلاق» ويسبغى لصيل وكوأنه 0 الذبح 

ين يجب على صأحبه ذبحه في)مثل منى في ايام || 

وقال الشيخ في المَدَيبَوالصنف في امنتبى: ان ذبح في منى يجزى وفيا 
غيره لا يجزى فافهم . 

و تدل عليه صحيحة منصور بن حازم عن ابى عبدالله عليه الصلوة والسّلام 
في رجل يضل هديه فيجده (فوجدوخ ل) رجل آخر فينحره فقال: ان كان نحره بمنى 
فقد اجزأ عن صاحبه الذي ضل عنهى وان كان نحره في غميره (غير منى خ ل) لم يجز 
عن صاحبه(1). 

واعلم أن ظاهر هذه الرواية أنه اذا ذبحه في عله يكون مجزياً عن صاحبه 
مطلقا سواء نوى عن صاحبه اوعن غيره اولا ينوى شيثأ وفيه تأمل» ومكن 
تخصيصها بالاوّل لاعتبار النيّة ووكن ادخال الكل لعدم الاعتداد بالد 
اللذبح (لصاحبه خ) فينصرف الى ماعيّن له كما قيل في صوم شهر رمضان بنيّة ة الف 
وهذا الاحتمال في الاخير قوي. 


(1) الوسائل اباب .44 من ابواب الذبح الرواية؟. 


ويؤيده أنه يجزى ان نوى عن صاحبه مع أنه ليس الذبح ولا نيّته من 
الذابح ولا من وكيله فكأته الى هذا نظر في ا من حيث قال: (ولا يجزى). 
ويمكن حله على الذبح في غير محله وان اجزاء هذا الذبح اذا كان في محله 


خارج عن القوانين بالتص وليكن كذلك بالنسبة الى النيّة ايضاً وان الذي يظهر 
من الرواية ان القصود ذبح هذا ا حدى وقد حصل فتأمل. 

ومنه يعلم حال مالم يعلم أنه ذبح عن صاحبه ام لا بعد العلم بالذبح» 
ايضاً الرواية الدالة على أنَّ الهدى اذا يحصل في رحله وربطه فقد بلغ الهدى 
مله وأنّه يجرى عن صاحبه لوسرق وان كاك الاقضل/شراء آخر, 

مثل صحيحة معاوية بن عمال قال: سألت ابأنجبدالله عليه الصلوة والسّلام 
عن رجل اشترى اضحيّة فاتت او سرف قبل أن يذبحها؟ فال: لابأس, وان 
أبدها فهو افضل وان لم يشت فليس عبشي 04):' 

و مرسلة احمد بن محمد بن عيسى في كتابه عن غير واحد من اصحابنا عن 
إبي عبدالله عليه السّلام في رجل اشترى شاة لمتعته فسرقت منه او هلكت فقال: ان 
كان اوثقها ني رحله فضاعت فقد اجزأت عنه(0). 

وغيرهما من الروايات وكأنه افتى به الصنف في ا منتهى والشيخ في 
التهذيب قالا: اذا سرق الهدى من موضع حريز فقد اجزأ عن صاحبه وان اقام بدله 
فهو افضل. : 

و ان كان في الاجتزاء به في الواجب مع الامكان تأمل لوجوب ذبح 
الهدى بالاججاع, وظاهر الآية, والاخبار مع عدم صحيحة صريحة في الاجزاء 
حينئذٍ اذمكن كون الاخبارفي ا مندوب من الاضحية وهوالظا هرمن صحيحة معاوية, 


(9)1(؟) الوسائل الباب + من ابواب البح الرواية1-1. 


ليها كتاب احج ج37 


و رواية احمد وان كانت ظاهرة في الواجب لكتها مرسلة. 
و يؤيده وجوب التفصيل بأنّه ان كان تطوعاً ليس عليه مكانه شي ء وان 


عن الهدى اذا عطب قبل ان يبلغ النحر أيجزى عن صاحبه؟ فقال: ان كان تطوعاً. 
فلينحره وليأكل منه-وقد اجزأ عنه يلغ المنحر اولم يبلغ فليس عليه فداء وان كان 
مضموفاً فليس عليه أن ينحره بلغ الميجر اولم يبلغ وعليه مكانه .)١(‏ 

و صحيحة معاويةيظته بقن ,الفقيه فقال في آخرها: وان كان الهدى 
مضموناً فهلك اشترى مكانها ومكان ولدلها (/). 

وهذه تدل على وجوب خالنتآج | 
مثل جزاء الصيد وامنذوركيَا كَل علي يشي 

ولاايضرما في مرسلة حريز ان الحدى اذا دخل الحرم لم يجب البدل لعطبه 
سواء كان واجباً او تطوعاً(م). 

لارساها بل لعدم القائل بها ويمكن حمل ما دل على الاجزاء مثل رواية 
احمد على من لم يكن له قدرة على غير ذلك فيكون ذلك كافياً ولا يجب الصوم 
ايضاً. 


ولعل الراد با مضمون الواجب 


و تدل عليه صحيحة عبدالرحمن بن الحجاج (في التهذيب والفقيه) قال: 


(1) الوسائل الياب 20 من ايواب البح الرواية 5. 

(؟) الوسائل الباب 4" من ابواب الأذبح الروا 

(؟) الوسائل الباب 9" من ابواب الذيح الرواية”: ومتن الرولية هكذا: كل من ساق هديا (الى ان 
قال): وكل شيء اذا دخل الحرم فعطب فلا بدل على صاحيه تطوعاً اوغيره» وحل الشيخ قدتس سه العطب في 
آغرها على مادون اللوت. 


سألت ابالبراهم عليه السّلام عن رجل اشترى هديامتعتهفاق به منزله فربطه فانحلٌ 


فهلك هل يجزيه او يعيد؟ قال: لا يجزيه الا ان يكون لا قوة به عليه(1). 

و الظاهر عدم الفرق بين ان .هلك اويسرقء الا ان يعلم الذبح عن 
صاحبه فتأمل. 

و يؤيّد عدم الاجزاء عن صاحبه اذا ذبح عن نفسه مرسلة جميل عن بعض 
اصحابنا عمن احدهما عليهماالحّلام في رجل اشترى هدياً فنحره فرّبها رجل فعرفها 
فقال: هذه بدنتى ضلّت متى بالامس وشهد له رجلان بذلك فقال:له لحمها ولا 
يجزى عن واحد مهما (ثمَ قال): ولذلك حجرت البيينة باشعارها وتقليدها اذا 


عرفت(00. 
وان كانت ضعيفة بعلى بن حَتيدرع) ال:انجامتؤافقة للاصل. 
لمله يريد برجلين, عدلِسَوَأنّهيج بحل ,الذايح التنفاوت مابين كونه حيّاً 
وميتاً ويرجع الى البايع به وبالن مع الجهل. 
قال في المنتهى: و ينبغى لمن وجد الهدى الضالٌ ان يعرّقه ثلثة ايام فان 
عرفه صاحبه والا ذبحه عنه. 
لصحيحة محمد بن مسلم عن احدهما علهيماالسَّلام في حديث قال وقال: 
اذا وجد الرجل هدياً ضالاً فليعرّفه يوم النحر و(اليومخ) الثاني والثالث ثم ليذبحه 
عن صاحبه عشيّة (يوم خ) الثالث(4). 
الظاهر منها وجوب التعريف ثلثة ايام. 
(1) اليسائل الباب «ل من ابواب الذبح الروايةر 
(؟) الوسائل الباب ++ من ابواب الذيح الرولية1. 
() وسندها (كما في الكاني) هكذا: عدة من اصحابناء عن امد بن محمد عن على بن حديد عن جميل 
عن بعض اصحاينا. (4) الوسائل الباب .1 من ابواب الذبح الرواية 


لفن كتاب الح 7 


و يفهم منبا جواز التصرف في ملك الغير فكأنه لأنه احسان ولأنه معلوم 
اذن صاحبه لأنه اشترى للهدى ولولم يذبح عنه يجب عليه ذبح آخر مع جواز النياية 
فيه مع أنه يكفى هذا التصّ ولكن مانملم كيف يفعل في التصدق والهديّة والاكل 
على تقدير الوجوب. 

ويمكن جوازهما له ايضاً لا الأكل ويسقط الأ كل عن صاحبه حينئظٍ هذا 
على تقدير وجوبها وامّا على تقدير عدمه كا هومذهب المصدف فاشكال. 

ويمكن جواز بيعه اذا اشيرف على التضييع من باب الحسبة وحفظ الُن 
حتى يعلم الصاحب والوصي ةبه 

و يمكن التصدق وألضمان ايضاًوكذا التصرف والاوّل اولى واحوط ومكن 
جعله كاللقطة. 

و يدل على جواز اذبح بدن التبسريفن صحيحة معاوية بن عمار عن الى 
عبدالله عليه الكلام قال: اذا اصاب (وجدخ ل) الرجل بدنة ضالة فليشحرها 


ولتيلم 


بدنة(0). 

العله يريد الاشعار بخظ ونحوه أنها هدى, ليأكل من يريد من الحتاجين 
فيفهم جواز التصدق والتصرف فيه ولعلّ مراده مع التعريف؛ لمامرّ في صحيحة 
محمد اومع عدم بقاء ايام التعريف بأن فات اام التشريق. 

و لعله لا تعريف في غير يوم النحر والتشريق . 

ويمكن وجوب التعريف الى ان يبق وقت الذبح وه وأخر ايام التشريق 
بل يمكن في طول ذي الحجة فتأمل. 

وحمل الاولى على الاستحباب كرا فعله في الدروس للاصل وأنه تكليف 


(1) الوسائل الباب 8؟ من ابواب الذيح الرولية؟ر 


لسسع امم 
7 قي مناسك من لقن 


و لا يجوز اخراج شيء منه عن مق . 

ا السللللسسسسسئستل--إ- -سته 
شاق في ذلك الكان مع اشتغاله ولظاهر هذه الرواية فذلك غير بعيد والاحتياط 
يقتضى التعريف في الايّام وعدم الذبح الا بعد اليأس وقبل فوت الوقت اذا ضاق. 

و الظاهر انه يجزى لوترك التعريف واذقلنا بوجوبه ما تقدم فتأمل. 

قوله: ولا يجوز اخراج شيء الخ. الظاهرا 
الهدى وان كان من الثلث الذي له. 

ودليله عموم صحيحة معاوية بن عمار قال: قال ابوعبدالله عليه الصّلام: لا 
يخرجنّ شيئاً من لحم الطدى(1). 

وصحيحة محمد بن مسلم عن دافا لها السّلام قال: سألته عن اللحم 
أيجخرج به من الحرم ؟ فقنال: لا. يجخرج مه شي ء الا تسم بعد ثلثة انا 

و رواية علي بن الى حزة عن»احتدهما:ضليهماألسّلام قال: لا يترود الحاج 
من اضحيّعه, وله ان يأكل مبَاجَى ايَامهاقال: :.وهذه ميبألة شهاب كتب اليه 
فيها(م) 

وحل على جواز الاخراج من غيرما يهب عليه من اللحم الذي اشتراه. في 
التهذيب حسنة محمد بن مسلم عن الى عبدالله عليه الكّلام قال: سألته عن اخخراج 
لحوم الاضاحى من منى؟ فقال: كنا نقول لا يخرج منها شيء لحاجة الناس اليه 
فامًا اليوم فقد كثر الناس فلا بأس باخراجه(6). 

واستدل عليه بما في رواية امد بن محمد عن علىّ عن الى ابراهيم 
عليه الكلام قال : سمعته يقول لا يتزود الخاج من اضحيّته وله ان يأكل منها أيامها, 
لا انام فاته دواء قال احمد: «لا بأس ان يشترى الخاج من لحم منى ويتزقده(). 

ولاشك فيعدم حجية هذه وبعد تأويل الحسنة لأنّه يلزمه ان 


(1)و(؟)و53)و(4)و(ه)الوسائل الباب 45 من ابواب الذبح الرواية ؟'واو؟و*و؟. 
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ويجب ان يكون من النعم نيا من الابل» وهوالذي دخل في 
لسادسة, ومن البقر والغنم مادخل في الثانية» ويجزى من الضأن الجذع 


يكون المنع قبل هذا عن اخراج اللحم مطلقا عن منى ولا شك في بعدهء اذ الفقير 
يأخذه لينتفع به في اهله اويبيعه في غير منى لأنّه ريص هناك » بل لا يشتريه احد 

فيمكن حل الال على الكراهة اوعلى الذي يجب ان يهدى اويتصدق 
لاحضته الذي هوالثلث. 

مع عدم الصراحة في المطلوب وعدم صحة الاخيرة ويؤْيّده الاصل وتسلط 
الناس على امواهم عقلاً ونقلةة 

قوله: ويجب الخ. اشارة الى ألشرط الال في الهدى دليل عدم اجزاء غير 
النعم الاربعة في هدي التنتع مم "ظهور الآية١)‏ في اجزاء مايصدق عليه الهدى من 
الابل والبقر والغن وامعرُوَانِذعَْهوالاجاع المثقول في ا منتهى 

و اما عدم اجزاء الابل والبقر وا معز الا ان يكون ثبي مع ظهور الآية في 
اجزاء الحدى مطلقا فغير ظاهر من اكثر الاخمبارنمم هوظاهرعباراتهم فكالّه 
اجماعى . 

و في بعض الاخبار مايدل على اجزائه وعدم اجزاء الجذع من المعز بل عدم 
أجزاء غير الثنى منه لا عدم اجزاء الغير مطلقا واجزائه من الَأ لا أدون منه 

مثل رواية حماد بن عشمان قال: سألت ابا عبدالله عليه التّلام عن ادى 
مايجزى من اسنان الغنم في المدى؟ قال: الجذع من الضأنء قلت فالمعز؟ قال: لا 
يجزى (لا يجوزخ ل) الجذع من المعزء قلت ولم؟ قال: لان الجع من الضأر 
والجذع من المعزلا يلقّح(). 


() البقرة: 33م (؟) الوسائل الباب ١‏ من ابواب الذبح الروايةة. 


و رواية ابن سنان قال: سمعت ابا عبدالله عليه السّلام يقول: يجزى من 
الضأن الجذع ولا يجزى من ا معز الاالثنى (:). 

قال في المنتهى : انها صحيحة و فيه تأمل لوجود عبدالرحمن المشترك (5) انا 
كان وابن سنان هوعبدالله ولعلّ ا مصئف يعرف كون عبدالرجمن هو الثقة. 

و كذا عبدالرمن واقع في صحيحة عيص بن القاسم عن إلى عبدالله 
عليه السّلام عن على عليه الصلوة والسّلام انه كان يقول الثنّة من الابل والثنية من 
البقر والثنية من المعز والجذعة من الضأن(6). 

وظاهر الآية اجزاء ما يصدق عليه'الخلدي. 

و الظاهر صدقه على المذكؤزة فيها وسْتيرهَاٍ في صحيحة معاوية بن عمار 
وحسنتهعن ابى عبدالله عليه الٌلام قال؛.يجزي في .ألتعة (في المتمتع خ ل) شاة(؛). 

وفي صحيحة إبى عبّيندة عن إبي عبدالله عليه الِسّلام في قول الله تعالى: 
بالُمرة إلى الْحَجٌ قا أسْتيْسَرَمِنَ الهدى قال شآوره). 

لعل المراد أدنى الهدى وانّهها مخصصتان بالجذعة والثنى من ا معز بماتقدم. 

ويدل على جواز ذبح البقر في ايّ سيّ كان حسنة الحلى قال: سألت 
اباعبدالله عليه الام عن الابل والبقر ايها افضل ان يضحى بها؟ قال: ذوات 
الارحام» فسألعه عن اسنانها؟ فقال: أمَا البقرفلا يضرّك باي اسنانها ضحيت» 


)١(‏ الوسائل الباب ١١‏ من ابواب الذبح الرواية؟. 

() وسندها (كيا في التبذيب) هكذا: موسى بن القاسم عن عبدالرهمين عن ابن سنا 

(0) الوسائل. الباب 1١‏ من ابواب الذيح الرواية1 وسندها (كيا في التبذيب) هكذا: موسى بن القاسم 
عن عبدالرجمن عن صفوان عن عيص بن القاسم. 

(4) الوسائل الباب ٠١‏ من ابواب الذبح الرولية. 

(ه) الوسائل الباب ٠١‏ من ابواب الذبح الرولية! والآآية في 


لكذا كتاب الحج ج؟7 
وتام فلا (ولاخ ل) يجزى العوراءء ولا العرجاء البيّن عرجهاء 


وامًا الابل فلا يصلح الا الثنى» فافوق(). 

فيمكن حمل ما يدل على الى على الأفضلء ويؤيّده ظاهر الآبة ولكن 
يأباء كلام الاصحاب والاحتياط فيمكن حل الحسنة على حال الضرورة 
وااندوبة, ولكن يأباء (وأمَا الابل فلا يصلح الخ). 

ب فيها دلالة على عدم الاجزاء من الابل الاه 

واما تفسير الى المذكور في الن وغيره فلمله مأخوذمن اللغة او العرف او 
الشرع وهو موجود في '١‏ 

و الظاهر أن شهادتهم يكق فذِلِك وليس ذلك باقلَ من شهادة القاموس 
والصحاح. 

ولكن قال في السذيتيوغبيتزه كالمتن يجزى الجذع من الضأن لسدته 
(لسنةخ ل) وهويفيد تظاتجزه أججزاء اقل مما دخ في الثامن ويؤيده ظاهر الآية. 

وقال في الجذع هو آَلَدَي له ستة اشهر, وقدفشرفي القواعد وغيره 
بانّه الداخل في الشهر الثامن. 

لعل المراد من الضأن لسنته (لسدةخ ل) ما في القواعد فتأمل وهو صحيح 
ان ثبت كون الجذع هو الداخل في الثامن لغة اوعرفاً. 

و الظاهرعدم الفرق بين الذكر والانق ويدلَ عليه الرواية() وفيها ان 
الانثى من الابل واليقر اولى, وفي غيرهما الذكر اولى. 

قوله: وتاقاً الخ. اشارة الى الشرط الثاني وهو كونه غير ناقص عما خخلق 
عليه غالباً او يعد ناقصاً عرفاً. 

و يدل عليه صحيحة على بن جعفرعن انخيه موسى بن جعف رعليهمالسّلام 


(1) الوسائل الباب ١١‏ من ابواب الذيح الرولية*. (؟) الوسائل الباب 4 من ابواب الذبح الرولية1. 


ج71 في هناسك منى لففا 
ولا التى انكسرقرنها الداخل» 


انه سأله عن الرجل يشترى الاضحيّة عوراء فلم (فلاخ ل) يعلم الا بعد شراثها هل 
تجزى عنه؟ قال: نعم الا ان يكون هدياً واجباً فاه لا يجزى ناقصاً(١).‏ 

و ادعى في النتهى اتفاق العلياء على المنع من الصفات الاريع» العو 
والعرج» والرض» والكبر. 

و يدل عليه ايضاً بعض الروايات في الجملة مثل رواية السكوى عن جعفر 
عن ابيه عن أباثه عليهم الكّلام قال: قال رسول الله صلَى الله عليه وآله: لا يضححى 
بالعرجاء بين عرجها ولا بالعوراء بيّن عورها ولا بالعجفاء ولا بالخرقاء ولا بالجذعاء 
ولا بالعضباء العضباء مكسورة القرن والجفغاء المقتطوعة الاذن(0). 

ثم قال فيه ايضاً و يدل على مأ فيه الننقص/إكث بطريق التنبيه مثل العمى ٠‏ 

و يدل على عدم جواز الكسور قرتجا:الدااج »ما تقدم. 

وقال في المنتهى: قال كَلََِائًكوان.كان.القرن التإخل صحيحاً لا بأس 
بالتضحية بها. 

و يدل عليه ايضاً صحيحة جيل بن دراج عن الى عبدالله عليه الكّلام أنّه 
قال في ا مقطوع القرن او الكسور القرن اذا كان الداخل صحيحاً فلا بأس وان 
كان القرن الظاهر الخارج مقطوعاً (م). 

و يكن فهم عدم اجزاء مقطوعة الاذن منها بالطريق الاولى وقد دلت عليه 
رواية السكوف امتقدمة (؛) مع عدم ظهور خلاف فيه ولكن لابأس بمشقوقها للاصل 
وعدم كونه عيباً وعدم صدق القطع . 

)١(‏ الوسائل الباب ١؟‏ من ابواب الذيح الرولية1. 
(؟) الومسائل اللباب ١‏ من ابواب الذبح الرولية! وقي بعض نسخ التبذيب: ولابا خزماء ولابالحفاء 


بدل قوله: ولا بالحزقاء ولا بالجذعاء. 
(+) الوسائل اثياب 71 من لبواب الذبح الوواية؟. (4) تقتعت آنقاً. 
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ولا امقطوعة الاذن. 
اسمس ببسب 

ولمرسلة أحمد بن محمد بن بي نصر باسناد له عن احندهما عليهماالتّلام 
قال سل عن الاضاحىّ اذا كانت الاذن مشقوقة اومثقوبة بسمة؟ فقال: مالم 
يكن منها مقطوعاً فلا بأس .)١(‏ 

ولايضر ارسال احد للا تقدم. 

ولحسنة الحلى قال: سألت اباعبذَان عليه السّلام عن الاضحيّة 
(الضحيّة كا) تكون الاذن مشقوقة؟ فقال: ان كان شقّها وسماً فلا بأس وان كان 
شق فلا تصلح(0). 

كانه يريد بالشق القلخ تاسبق والظاهر أنّ الشق في الوسم ليس 
بشرط للاصل وعدم دليل فيأالنع صربحايحجمل ان يكون شرطاً لظاهر هذا الخبر. 

3 ويمكن اشتراط علم متشي فق الشقوق المجوز ووكن عدم ضرر قليل 

فتأمل. 

للاصل وعدم ظهور ا مانع مع عموم ما تيسّرمن الهدى وحتق يبلغ المدى 
عله(0). 

و يؤْيّده ما يدل على اجزاء العيب في الجملة مثل حسنة معاوية بن عمار 
عن إلى عبدالله ععليه الام في رجل أشترى (يشترىخ) هديا وكان (فكااخ ل) 
به عيب عِوَر آؤغيره فقال: ان كان نقد ثمنه فقد اجزأ عنه وان لم يكن نقد ثمنه 
رده واشترى غيره(6). 


ويبعد حلها على امندوب ا تقدم, ولا يمكن حلها على العجز. لقوله: 


(واشترى 


(1) الوسائل الباب 96 من ابواب القبح الرولية1. 
(؟) الوسائل الباب ©؟ من ابواب الذبح الرولية؟. (0) البقرة: 95 
((4) الوسائل الياب 54 من ابواب البح الرولية.. 


ج37 فيمناسك منى لقا 


فلولا الاجاع لامكن القول باستحباب الصحيح وجواز العيب في هذه 


الصورة اي في مادّة اشترى مع الجهل ونقد القن ويكن كون الاجماع في غير هذه 
الصورة. 
وقال في التهذيب: ومن اشترى هدياً وم يعلم ان به عيبا ونقد ثمنه ثم 


وجد به عيباً فانه قد اجزأ عنه . 

و حل عليه هذه الحسدة لصحيحة الحلبى عن ابى عبدالله عليه السّلام قال: 
من اشترى هدياً وم يعلم انّ به عيباً حتى نقد لقن ثم علم بعده فقد تم (01. 

واما الخصى فقال في المنتهى :.ولا يمر المنصى» قال علماثنا. 

و مستتدهم صحيحة حمد بل مسلم عن حدما عليهما الام قال: سألته 
عن الاضحية بالخصى ؟ قال: لا ومنَ متخن وجب عليه الاعادة اذاقدر 
عليه(2). 

وفيها ايضاً دلالة على اجزاء المعيب مع العجز فلا ينتقل الى الصوم 

و صحيحة عبدالرمن بن الحجاج قال: سألت اباابراهيم عليه السّلام عن 
الرجل يشترى الهدى فلتّاذبحه اذأ هوخصىّ محبوب ولم يكن يعلم ان الخصى لا 
يجزى في الهدى هل يجزيه ام يعيده؟ قال: لا يجزيه الا ان يكون لاقوة به عليه(م). 

وصحيحته ايضاً قال: سألت ابا عبدالله عليه السّلام عن الرجل يشترى 
الكبش فيجده خصيّاً يأ؟ قال: ان كان صاحبه مؤسراً فليشتر مكانه(:). 

و هما يدلان ايضاً على الجوازمع عدم القدرة والجهل فيحمل الاجماع وغيره 
على غيره. 


(1) الوسادال الباب 4 ؟ من ابواب الذبح الرولية *. 
(؟) الوسائل ١ "١‏ من ابواب الذبح الرواية 1 وقوله: ومن ضحى بخصى الخ من كلام الشيخ في 
التبذيب لامن الرولية. (م)و(4) الوسائل الباب ١١‏ من ابواب الذبح الرواية؟و؟. 


نينا كتاب الحج 7 


ولاالمهزول وهو الذى ليس على كليتيه شحم . 
م ب ب 2 0 

ويشعر بجواز الخصى صحيحة الحبى عن إلى عبدالله عليه الام قال: 
النعجة من الضأن اذا كانت سمينة أفضل من الخصىّ من الضأن, وقال: الكبش 
السمين خير من الخصى ومن الانثى وقال: سألته عن الخصى وعن الانثى فقال: 
الانثى احبّ الى من الخصيّ .)١(‏ 

واما عدم جواز از المهزول وكون حده ما لم يكن على كليتيه شحم فيدل عليه 
رواية منصور (لعله ابن حازم والخبر صحيح لان سيف كان ابن عصيرة) (4) عن 
إلى عبدالله عليه الام قال: وان اشترى الرجل هدياً وهويرى أنه سمين اجزأ عنه 
وان لم يجده سمينأء ومن اشترعث هذياً وير أنه مهزول فوجده سميشاً اجزأ عند 
وان اشترى (وان اشترادخ ل) وهويعلم أله مهزول لم يجزعنه(م). 

لعل المراد مع ظن اسيك قبل اوظن الهزال مع الجهل بالمسألة كما 
يشعر به صحيحة محمد الآتئة 

وتدل عليه ايضاً في الجملة رواية السكوى عن جعفرعن أباثه 
عليهم السّلام قال: قال رسول الله صلَى الله عليه وآله صدقة رغيف خي رمن نسك 
مهزولة(6). 

ولو كان مجزياً لما كان الرغيف خيراً منه. 

وما تقدم من عدم اجزاء العجفاء قيل هي اللهزولة. 

ورواية الفضل (الفضيل خ ل) قال: حججت باهل سئة فعزّت 
الاضاحيّ فانطلقت فاشتريت شاتين بغلاء فلما القيت إهابيهما(ه) ندمت ندامة 


(1) الوسائل الباب 18 من ابواب الذبح الروليةه. 
(؟) سند الرولية (كيا في التبذيب) هكذا: موسى ين القاسم عن سيف عن منصور. 
(5)و(4)الوسائل الباب ١5‏ من ابواب الذبح الرواية؛ و .. 

(6) الاهاب ككتاب, ابفلد (مجمع البحرين). 


شديدة للا رأيت بها من الهزال فاتيعه فاخبرته ذلك فقال: ان كان على كليتهما 
شيء من الشحم اجزأت(). 

وتدل على استحتباب السمن الرّوايات مثل صحيحة الحلى عن الها 
عبدالله عليه السّلام قال: يكون ضحاياكم سماناً فانَ اباجعفر (عليه السّلام) كان 
يستحب ان نكون أضحيّته سمينة(1). 

و رواية الحسن بن عمارة عن إني جعفرعليه التّلام قال ضحى رسول الله 
صلَى الله عليه وآله بكبش اجذع أملح فحل سمين(7) 

وصحيحة عبدالله بن سنان عِن*أق مبدِِثُ عليه السّلام قال: كان رسول 
الله صلّى الله عليه وآله يضحى كبش اقرٍَ فبعل ينظر في سواد ويشى في 
سواد(). 

وقيل: ان الشى في واد والظرفييه كناية عن السمن بان يكون في 
موضع كلاء كثيراً وكان يمشى من كبره وعظّمه وَسَمْنه في ظله. 

و زاد في بعض عبارات الاصحاب يبسرك في سواد كبا في الكتاب وقيل: 
تكون هذه الواضع منه سوداً. 

وصحيحة محمد بن مسلم عن احدهما علهماالسّلام انه سل عن 
الاضحية؟ فقال: اقرن فحل سمين عظيم العين والاذن والجذع من الضأن يجزى 
والثنى من ا معز والفحل من الضأن خير من ا موجوه وا موجوء خير من النعجة 
والنعجة خير من ا معز وقال: ان اشتري اضحيّة وهوينوى انها سمينة وخرجت 
مهزولة اجزأت عنه وانتواهامهزولة فخرجت سمينة اجزأت عنه وان نواها مهزولة 


(1) الوسائل الباب +1 من ابواب الذبح الرولية؟. 
(1)و(4()5) الوسائل الباب ١‏ من ابواب الذبح الرواية * و4 ١8‏ 
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فان اشتراها سمينة فخرجت مهزولة(١)‏ اوعلى أنْها مهزولة 


فحرجت مهزولة لم يجزعنه وقال: ان رسول الله صلّى الله عليه وآله كان يضحى 
بكبش 1 م سمين فحل يبأكل في سواد وينظر في سواد فاذالم يهدوا من ذلك 
شيئا فان الله (فاللهخ ل) اولى بالعذر وقال الاناث والذكور من الابل والبقر تجزى 
وسألته أيضحي بالخصىّ ؟ قال: لا(). 

وفيها احكام كثيرة فافهمها. 

قوله: وان اشترها سمينة الخ. دليله ودليل اجزاء اللهزولة التى اشتراها 
بظن أنه مهزولة فخرجت سمئثة سواه رٍ قبل الذبح او بعده هوصحيحة محمد بن 
مسلم المتقدمة(7) وماسبقنها ايضاً من روايةٌ منصور(؛) ومايدل على اجزاء اللعيب 
بعد نقد الن وقبل الذبح (7)0 

ولايردماقيل :م عليه بَكونه:مهزؤلا وان هلا يجزى كيف يجزى ؟ لاحثمال انا 
يكون الشرط هوالشراء بظن السمن اوالسمن في نفس الامرء كمافهم من الدليل. 

ويحتمل حله على عدم العلم بعدم الاجزلدحينئلٍ وبالجملة الدليل ممع وله 
يسهع غيرة. 

و هذه المذكورات دليل فلا يضر ماقيل أنه كيف يصحٌ ويتجزى مع اشتراط 
الجزم في النيّة لأنّه قد يمنع ذلك هناء لان ا مقصود حصول مذبحوح في نفس الامر 
وقد حصل وقد لا يجب ذلك هناعلى تقديرتسلم وجوبه في الامور, للأدلة المذكورة. 


)لش رمك : فان اشتراها سمينة فخرجت مهزولة م يجزء ولواشتراهاعلى أنها مهزولة فخرجت 


(؟) الوسائل الباب ©؛ من ابواب الذبح الرولية؟ اوردها بعمامها في الياب .- 15-11 14و15 
من تلك الابواب. ‏ (>) تقدم ذكرها آنقاً. (4) الوسائل الياب 1١‏ من ابواب الذبح الرولية؟. 
(0) الوسائل الباب 4؟ من ايواب الذبح الروايةر 


قيمناسك من لي 


ع1 

ولواشتراه على أنه تام فظهر ناقصاً لم يجز. 

ويستحب ان تبرك (يبرك خ) في سواد وتمشى (يمشى خ ل) 
في سواد. 


و تنظر(ينظرخ ل) في مثله وان يكون معرقا (بدخ). 


ويمكن حمله على الماهل بعدم الاجزاء ولكن ظاهر الأدلة اعم» ويك 
احتمال اجزائه في نظرهء لاحتمال كونه سمينأء وان ظنّ قبل الذبح أنْه مهزول 
فتأمل والاحتياط لا يترك مهما امكن. 

قوله: ولواشتراه على انه تامّ فظهئرتناقصاً لم يجز. قد ظهر مما سبق من 
الاخبار مايدك على الاجزاء لوعلم بالمِيبٌ بعد نه ولوقبل الذبح والعجزعن 
غيره فيمكن تخصيص كلام التن بغيذلك_كالأدلة الابقة من الاجماع والاخبار 
كمامرٌ. 

قوله: و يستحب الخ. قد فهمَتَ ذثيل الاستحباب» وعدم ذكر يبرك في 
سواد وه و أعرف. 

قوله: وان يكون معرّفاً. نقل عن الصحاح أن التعريف هو الوقوف 
بعرفات. 

قال في المنتهى والتهذيب: ا مراد حضوره بعرفة في عشيّة عرفة, قال في 
التهذيب والاستبصار: بالوجوب وحمل الشيخ(١)‏ رواية سعيد بن يسار(م) الدالة على 
التسوية على عدم تعريف المشترى مع ذكر البايع ذلك لصحيحته(م). 


(1) قال الشيخ رجه الله في التبذيب: ولا يجوز ان يضحّى الابما قد عزف به وهو الذي احضر عشيّة 
عرفة بعرفه انتهى . 

() الوسائل الباب 0 من ابواب الذبح الرواية؛ عن ابى عبدالله عليه الّلام فيمن اشترى شاة لم 
يعرف بها فقال (عليه الكلام): لا بأس بها عرّف ام لم يعرف (م) اي صحيحة سعيد بن يسار الآتية.. 


ولا شك في عدم افادتها الوجوب. 

نعم يدل على الوجوب ما في صحيحة البزنطى (فهما) قال: سل عن 
الخصئ يضحى به؟ قال: ان كنتم تريدون اللحم فدونكم» وقال: لا تضحى الا ما 
قد عرّف به(). 

وفيها دلالة على جواز الخصى فتأمل. 

و رواية إلى بصيرعن الى عبدالله عليه التّلام قال: لا يضحى الا بما قد 
عرف به( 

لكن الاولى مضمرة والثانيةتخير ظاهرة الصحة, فالحمل على الاستحباب 
غير بعيد. 

و دليل استحباته كبو َالتَحَمان بالاتفاق» وعدم دليل الوجوب» 
والرواية الدالة على أََيكق َب بايعه. 

و هي صحيحة سعيد بن يسارقال: قلت لالى عبدالله عليه التّلام: انا 
نشترى الغنم بمنى ولسناندرى عرف بها ام لا فقال: انهم لا يكذبون لا عليك» ضح 
بها(م). 

وفيها أشعار يعدم وجوب التعريفء ولا شك في عدم دلالتها على 
الوجوب. 

ويدلَ على عدم وجوب التعريف رواية سعيد بن يسارقال: سألت 
اباعبدالله عليه السّلام عمّن اشترى شاة لم يعرف بها؟ قال: لابأس بها عرّف بها 


أم لم يعرف (). 


)١(‏ الوساثل الياب ١٠‏ من ايواب الذبح الرواية1. 
(4(9)50901) الوسائل الياب ١٠‏ من ابواب الذبح الرواية ؟ وو 4. 
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و اناثاً من الابل والبقرء وذكراناً من الضأن والعزء ونحرها 
قائُةمربوطة بين اق والركبة» والدعاء وا مباشرة مع ا معرفة» والا جعل 
يده مع يد الذابج» 


ولا يضر ضعف سندها محمد بن سنان(١)‏ للاصل وعدم ظهور دليل 
الوجوب. 

قوله: واناثاً الخ. وقد مر ايضاً دليل استحياب الاناث من الابل والبقرة 
والذكور من الضأن والعز في الاخبار. 

و تدل عليه صحيحة معاوية بن عمايرقال: قال ابوعبدالله عليه الّلام: 
أفضل البدن ذوات الارحام من الإيل والْبقِروقيد تجزى الذكورة من البدن 
والضحايا من الغنم الفحولة(؟). 

ويدل عليه ايضاً ميل الطبع آل ؤرما أن لحمهما الذّ ويكن ذلك في 
الاوليين. 

قوله: وثرها قائمة الخ. دليل استحباب_كون الابل قائماً بالربط 
ا مذكور كما هوم ذكورني التبذيب وغيرهمع اشتراط كون ذبحه بالنحربالاجماع . 

ظاهر صحيحة عبدالله بن سئان عن ابي عبدالله عليه الام في قول الله 
عَرُوجلَ فاذكروا اسم الله عليياصواف قال ذلك حين يصف للتّحر يربط يديها ماين 
الخق الى الركبة ووجوب جنوبها اذا وقعت على الارض (0). 

وني رواية إلى خحديجة قال رأيت ابا عبدالله عليه السّلام وهوينحر بدنته 

(بدئةخ) معقولة يدها اليسرى تُمّيقوم (به ثل) على (من خ) جانب يدها ايينى 


(1) سئدها (كيا في التبذيب) هكذا؛ سعد بن عبدالله عن احد بن حمد عن محمد بن سنان عن عيدالله 
بن مسكان عن سعيد بن يسار. (؟) الوسائل الياب 4 من ابواب الذبح الرواية1. 
(5) الوسائل الباب م من ابواب الذبح الرولية 1 والآية الشريفة في سورة الحج الآيقه. 


ويقوط بسم الله والله اكبر اللّهم هذا منك ولك اللّهم تقبّله منى ثم يطعن في لبتها 
ثم يخرج الشكين بيده فاذا وجبت (جنوها يب) قطع موضع الذبح بيده(١).‏ 

ويمكن حلها على الجوازفقط» وعلى الاستحبابء وكون الال افضل» 
لصحة روايته. 

وفيها دلالة على جواز تأخير الذبح عن قول بسم الله في الجملة وهومفهوم 
من غيرها ايضاً مثل صحيحة صفوان وابن ابي عمير وحستتها (1). 

قال: قال ابوعبدالله عليه اللام اذا اشتريت هديك فاستقبل به القبله 
وانحره أو اذبحه وقل: رجهت وتْجهيَ/إلي قوله: وانا من ا مسلمين اللّهم منك ولك 
وبسم الله (وباللخ) وال اكبر اللّهم/تقكل متى ثم أمرّ السكين ولا تدخعها حتى 
تموت(). 

لعل (اللّهم تقنتل. من ).داخل في ذكرداسم الله فليس يضر وان المراد بقوله 
او اذبحه اشارة الى نوعيه الأول في الآبْنَ والثاني أي غيره على ما قاله الاصحاب. 

وتدل عليه صحيحة معاوية بن عمار (في الفقيه) عن الي عبدالله 
عليه السّلام النحر في اللبَّ والذبح في الحلق (4) فتأمل. 

و قال الصادق عليه الصلوة والسلام كل منحور مذبوح حرام وكل مذ بوح 
منحور حرام (0). 

وسيجئ في معلّه وفي رواية ابن ابي عمير(:) دلالة على وجوب التسمية 


(1) الوسائل الباب 5 من أبواب الذبح الرواية+. .. (؟) بطريق الكليني. 

(5)الوسائل الباب !ا من ابواب البح الرواية ١‏ بطريق الكلين. 

(4) الوسائل الباب ها من أبواب الذبح الرولية0(.4) الوسائل الاب .مج من ابواب الذبح الروليةة. 

(0) الوسائل الباب ياس من ابواب الذبح الرواية ١‏ اوردها ني الوسائل عن الصدوق عن معاوية بن عمار 
وعن الكافي عن صفوان وابن إني عمير. 
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والاستقبال بالذبيحة وهما شرط للتحليل على ما ذكروه وعدم جواز النخع قبل ان 
تموت وسيجيء انشاءالله تعالى. 

وتدل على كون الذابح سلما محيية ة الحلبىعنه (اى عن أبى عبداللّه 
عليه السّلام)قال: لا يذبح لك الييودي (الييودخ ل) ولاالتصراني اضحيتك وان 
(فانخ ل) كانت امرأة فلتذبح لنفسها ولتستقبل القبلة وتقول: وجهت وجهى 
للذى فطر السموات والارض حنيفاً مسلمء اللّهم منك ولك (01. 

وفها اشارة الى استحياب الذبح بنفسه وجواز التوكيل فافهم, وقد مرّ 
مايدل عليهماايضاً من فعله صلّى الله علية"وآلة() وفعلهم عليهم السّلام بانفسهم 
واجزاء ذبح واجد الضالَ عن صاحبه9). 

و يؤْيّده أنَّ فعل العبادة بنفسهةاولى مهيا:إمكن وهودليل استحباب وضع 
يده مع يد الذابح, مع عدم احسّات'الفمل, 
ايضاً مادل على أعطاء السكينَ» بيد الصبيان وقبض الجزار على 


و 
يده وتحريكها. 

من حسنة معاوية بن عمّار في الكافي عن ابى عبدالله عليه الشّلامء قال: 
كان على بن الحسين عليهمالسّلام يجعل السكين في يد الصبى ثم يقبض الرجل على 


يد الي فيذ بح (:). 

و يدلَ على جواز النيابة ايضاً ان القصود هو الذبح على الظاهر والناوى 
هنا هو النائب لانّه الذابح. 

وقال امحقق الثاني وينويان مع على الاحوط ولوتوى النائب اجزأ فافهم . 


)١(‏ الوسائل الباب ”من ابواب الذبح الرواية1. 
(]) راجع اليسائل الباب 7 من ابواب الذبح. (؟) راجع الوسائل الباب م1 من ابواب الذيح. 
(؛) الوسائل الياب ++ من ابواب الذبح الرولية . 


قوله: والقسمة اثلاثاً الخ. اي يستحبّ القسمة اثلاث قال في 
التبذيب ومن النسنة ان يأكل الانسان من هديه ويطعم القانع والعترّلقوله تعالى 
الخ(). : 

ظاهره الاستحباب والشهور بين المتأخرين وجوب القسمة اثلاث ووجوب 
مايصدق عليه الاكل من الثلث ووجوب التصدق بالثاءث على الفقير الؤمن 
المستحق للزكوة» والهدية ثلث (بثلثخ) آخر الى المؤمن. 

و استفادة ذلك كله من الدليل مشكل فان الذي رأيناه صريحاً في الاقسام 


الثلثة. 

هورواية شعيب! العقرقوفي قال :إقلت لابى عبدالله عليه السّلام سقت في 
العمرة بدنة فاين انحرها؟ قتآل7بِكةكُلْتتة: فاى شي ءاعطى منها؟ قال: كل ثلناً 
واهد ثلثاً وتصدّق بعلت 87). 

سندها غير صحيح (©) لابن فضال» وقول في يونس بن يعقوب. 

ودلالتها ايضاً على امطلوب غير واضحة لأنّها ليست في هدى القتع بل في 
القران في العمرة. 

و دليل ما اختاره اللصنف من الاستحباب غير ظاهر فتأمل والذي يستفاد 
منه هووجوب الاكل في الجملة» ووجوب الاعطاء للقانع الذي يقنع بما اعطى 
ويرضى به. والمعترٌ الذي هوالمارّيك الذي يعتريك والبائسء الذي هو الفقير ويكن 

نه هوالراد بالقانع والمعترّفلا يشترط القناعة والرضا بما اعطى ولا المرور 


(1) الح +" قال الله تعالى: 
(؟) الصائل الباب 4 من ابواب البح تلك الابواب الروليةه1. 
(5) سندها (كيا في الكاني) هكذا: مد بن يحيى عن احد بن محمد عن ابن فطّسال عن يونس بن 
يعقوب عن شعيب العقرقوق. 


7 قي مناسك منى فنا 


والاعتراء, كبا يفهم من كلام الاصحابء والعكس فيشترط وعدم التداخل 
ويكنى الصدق في الجملة, والاحتياط يقتضى الاكل, واعطاء الباتي الى الثلئة 
وملاحظة الشرايط التى ذكرها الاصحاب. 

و ينبغى مع ذلك ملاحظة ظواهر الادلة. 

وهي صحيحةمعاوية بن عمار وحسنته؛ عن الى عبدالل عليه التّلام في 


قول الله جل جُنُوبُها قكلوا ينها وَآطيمُوا | 
القانع هوالذي يقنع بما اعطيته, والمعتررّ الذي يعتريك والسائل الذي يسألك في 
يديه والبائئس هو الفقير(١).‏ 


قوله عليه التّلام: والبائس ,أشارة الى تَمَكبير في قوله تعالى: فكُلُوا يها و 
آظيمُوا البائس الفقيرد») فالفقير عَظتََبَيَن تئش وهاتان الآيتان من ادلة 
وجوب الاكل والاطعام في الجملة, 

و في رواية عبدالرّحن عن ابى عبدالله عليه التّلام (في حديث) القانع 
الذي يرضى ما اعطيعه ولا يسخط ولا يكلح ولا يلوى شذقه غضبأء والمعتز 
امارّبك لتطعمه(م». ‏ ' 

و في رواية ابى الصباح الكناني قال: سألت ابا عبدالله عليه السّلام عن 
الحوم الاضاحى؟ فقال: كان على بن الحسين وابو جعفرعليهم السّلام يتصدقان 
بشلث على جيراها (جيرانهم خ ل) وثلث على السثوال وثلث يمسكانه 


)١(‏ اليسائل الب 


+4 من ابواء 


584 كتاب احج ج71 


(يسكونهخ ل) لاهل البيت() ويحتمل كون ثلث الجيران هديّة وثلث السثوال 

تصتقاً وثلث الامساك لاهل البيت أكلاء ويحتمل كونه في الاضحيّة المندوبة. 
ورواية سيف التمّار (الثقة) قال: قال ابوعبدالله عليه السَّلام: انّْسعد 

(سعيدخ ل) بن عبداللك قدم حاجاً فلق إلى عليه السّلام فقال: انّى سقت هديا 


فكيف 0 فقال له بى: اطعم اهلك ثلشا واطعم القانع والعتر ثلث واطعم 
الساكين ثاشاً فقال: (فقلتخ ل) المساكين هم السئوال؟ فقال: نعمء فقال: 
القانع الذي يقنع بما ارسلت اليه من البضعة فا فوقها والمعترٌ ينبغى له اكثر من ذلك 
هواغنى من القانع يعتريك فلإ يظألك7), 

لعل هديه كان بشُدى القتع ون ساقه, ولا يدل على وجوب الاكل بل 
يمكن دلالته على العدم وكذا عل الاهداةة 

ويدل على انَّالقَائع امت رّيكفيها الثليث. 

و الظاهر ايضاً أنهما فقييران غير سائلين لككن المعتتر اغنى بمعنى أنه لا يصتر 
بالطلب بخلاف القانع او يكون عنده بعض الشيء وينبغى كون القانع ايضاً غير 
سائل والَا يدخل في المسكين المفسّر بالسئوال. 

و يدل على الاكتفاء بالاكل في الجملة مع ما تقدم رواية صفوان وابن الي 
عمير وجميل بن دراج وحماد بن عيسى وجماعة (قال في التبذيب) ممّن روينا عنه من 
اصحابنا عن إبى جعفر وابى عبدالله عليهما الصلوة والسّلام انها قالا: ان رسول الله 
صلى الله عليه وآله أمر أن يوْخذ من كل بدنة بضعة فامربها رسول الله صلَى الله 
عليه وآله فطبخت واكل منها هووعلق عليه السّلام وحسيا (وحسواخ ل) من المرق 
وقد كان النبي صِلَى الله عليه وآله أشركه في هديه 


(0؟) الوصائل الباب 4٠‏ من ابواب الذبح الرواية18 ور 
(:) اوردها والثلثة التى بعدها في الوصائل الباب 4٠‏ من ابواب الذيح الرولية؟ و13 و3 ولا 
ف ص 3 


7 في هناسك منى 4ك 


ومثلها صحيحةمعاوية و حسنته عن ابى عبدالله عليه التّلام قال: امر 
رسول الله صلّى الله عليه وآله حين نحرء ان يؤؤخذ من كل بدنة جذوة من لحمها ثم 
يطرح في برمة ثم يطبخ (تطسخخ ل) فأكل رسول الله صلّى الله عليه وآله وعلٍ 
عليه السّلام وحسيا من مرقها. 

فالقول بوجوب الاكل في الجملة و اطعام اللذكورين مطلقا ان امكن غير 
بعيد لولم يكن قولاً ثالث لا تقدم من الآيتين والاخبار. 

ومنبها يفهم وجوب التصدق بما بق من الاكل فافهم. 

ثم ان الظاهر من كثير من الاخبا يتالاك من الاضحيّة ولو كانت 
واجبة لكفارة الصيد او وطى النساء اواالنذر, 

مثل صحيحة عبدالله بن يحتى الكاهل عل إلى عبدالله عليه السّلام يكل 
(يأكلخ ل) من الطدى كله مضموؤناً كان او غير مضمون. 

و صحيحة جعفر بن بشم [التَهَه) عن بعلي السّلام قال: سألته 
عن البدن التى تكون جزاء الأمان والنساء ولغيره يؤكل منها؟ قال: نعمء يؤكل من 
كل البدث. 

و حملهما الشيخ في التهذيب على حال الضرورة لما في غيرهما من الروايات 
ما يدل على المئع عن الواجب. 

مثل ما في مضمرة الى بصير قال : سألته عن رجل اهدى هدياً فانكسر؟ 
قال: إن كان مضمرناً والفسمون ما كان في يمين يعنى نذر او جزاء فعليه فداثه 
قلت: أيأكل منه؟ قال: لا افا هو للمساكين وان لم يكن مضموفاً فليس عليه شيء 
قلت: أيأكل منه؟ قال: يأكل منه(:). 


(1) الوسائل الياب 4٠‏ من ابواب الذيم الرواية 10 


ل 


38) 


ويكره الثور والجاموس» 


و رولية عسبدالرجمن عن ابى عسبدالله عليه السّلام قال: سألته عن الهدى ما 
يأكل منه الذي يهديه في المتعة اوغير ذلك ؟ قال: كل هدى من نقصان الحجء فلا 
تأكل منه وكل هدى من تمام الحج فكل(01. 

و كلاهما ضعيفان ولكن يؤيّده بعض الاخبار. 

مثل صحيحة الحلبى قال: سألت اباعبدالله عليه السّلامٍ عن فداء الصنيد 
يأكل صاحبه من لحمه؟ فقال: يأكل من اضحيّته ويتصتق()) بالفداء(0). 

ويمكن حملها على الاستتحباب ويؤْيّد عدم الوجوب الاصل وعدم دليل 
صحيح صريح وأنّ الواج ب قي اكب رالاخبار وجوب الدم والبدنة من غير ذكر 
التصدق 

وقدمرٌ ني تلك الأخيارمايد ل على جواز الاكل . 

قوله: ويكتره.الثور والجاموس. لعل دليل كراهة الثور رواية إلي بصير 
قال: سألته عن الاضاحَى ؟ فقَال: فصل الاضاحى في الحج الابل والبقر وقال: 
ذو (ذواتخ ل) الارحام ولاتضحى بتَؤْرولا جمّل(0). 

وفيها كراهة الجمل ايضاً ولا يضرٌ اضمارها ويؤيّده ان ذبح الغور مسلتزم 
لترك المندوب الذي هو ذبح الاناث من الابل والبقر والفحل من الغثم ولعل ذلك 
دليل كراهة الجاموس ايضاً او كراهة اكل لحمه على ماقيل ومعلوم ان الكراهة 
مخصوصة بوقت امكان غيرهما ‏ 


)١(‏ الوسائل الباب 4٠‏ من ابواب الذبح الرولية؛. 

(1) انظاهر ان المراد بالتصدق بالفداء عوض ما ياكله من جزاء الصيدء كيا يظهر ذلك من 
الشيخ وامجلسي قدس الله سرّهماء ونقله في الوسا: 

(؟) الوسائل الباب 4٠‏ من ابواب البح الرواء 

(؛) الوسائل الباب + من ابواب الذبح الروايةة . 


ج37 كتاب الحج للق 


والوجوء(١0).‏ 
ولوفقد الهدىء ووجد الْنء خلفه عند من يذبحه (من بثق 
بذبحدخ) طول ذى الحجة» 


قوله: وا موجوء. دليل كراهة ا موجوء(؟) مثل مامرٌ وان فيه نقصاً. 

مع رواية معاويةعن ابى عبدالله عليه السّلام قال: اشتر هديك ان كان من 
البدث اومن البقر والا فاجعله كبشاً سميتاً فحلا فان لم تجد كيشاً سميئاً فحلاً 
فوجوءأفان/ تجد فديساً فان لم تجد فا تيش عليك وعم شعائرالله(م). 

لعلّها تشعر بالكراهة في الجملة ومثلهاج 

ما في صحيحة مد بن مسلم والفاحل لضن خير من الموجوه(0). 

قوله: ولوفقد ا هدى الخ. هذا احد القُوِينٌ في السألة, والآخر ينتقل 
فرضه الى الصوم دليله ظاهر قوله تعالى ؛ فآاسَتيرتنَآخَدَى فن لم يجدالآيةره). 

و الظاهر منه انَّ الشرط جَدَم وجل آنافدئ-ولاييّك في صدقه على من ل 
يجده وان وعد ثمنه. 

وما في الاخبار الكثيرة الصحيحة (من لم يجد هدياً يصوم) كما ستسمع 
بعضها وهذا قويٌ الا ان بعض الاخبار دلت على الاول» وحمل هذا على من لم يقدر 
بمعنى عدم الاستطاعة (استطاعته خ ل) للهدى لفقره لا لعدمه فكأنّ ذلك معنى 
عرفيّ اذ يقال فلان واجديعنىغنيّ كمافي الحديث لي الواجديحل عقوبته وعرضه(0). 


. الموجوه: مرضوض الخصيتين والرض التق‎ )١1( 

() الوجاء رض عروق "١‏ .وقيل : رض الخصيتين (جمع البحرين). 

(م) الوسائل الباب + من ابواب الذبح الرولية!. 

(4) الوسائل الباب ١4‏ من ابواب الذبح الرولية١‏ هذه قطمة من الرواية. . (0) البقرة: 

(<) الوسائل الباب .+ من ابواب الذين والقرض من كتاب العجارة الرواية4 وذيلها: مالم يكن دينه 
فيا يكرهه الله عزوجل. 


وهي حسنة حريزعن الى عبدالله عليه السّلام في متمتع يجد الفن ولا يجد 
الغنم قال يخلف الث عند بعض اهل مكة ويأمرمن يشترى له ويذبح عنه وهو 
يجزى عنه فان مضى ذوالحجة اخحر ذلك الى قابل من ذي الحجّة(). 

و رواية النضر بن قرواش قال: سألت ابا عبدالله عليه السّلام عن رجل 
تمتع بالعمرة الى الحج فوجب عليه النسك فطلبه فلم يصبه (يجدهخ ل) فهو موسر 
حسن الحال وهويضعف عن الصيام فما ينبغى له ان يصنع ؟ قال يدفع ثمن النسك 
الى من يذبحه بمكة ان كان يريد المضىّ الى اهله وليذبح عنه في ذي الحجة قلت: 
فآنه دفعه الى من يذبحه عنه فل يكب في ذي الحجة نسكاً فاصابه بعد ذلك قال: 
لا يذبح عنه الا في ذي الحبثة ول وأحره آل ابل (0). 

وفيا دلالة على |الاكيضاء فيتقعل ما يجب على الكلف فعله بتوكيل الغير 
في فعله وسماع خبرة:بقعله تا على ظاهر حال المسلم بل عدم وجوب الاستفسار 
فيجوز ذلك في اخراج شوق مثل الندوَر والزكوات والاخخاس والوصايا فيمكن عدم 
اشتراط العدالة فتأمل. 

و سند الثانية غير ظاهر مجهولية النضر والاولى حسنة وهما مخالفتان لظاهر 
القران والاخباردم). 

ولرواية اني بصيرعن احدهما عليهماالسّلامٍ قال: سألته عن رجل تمتع 
فلم يجد ما يهدى حتى اذا كان يوم النفر وجد ثمن شاة أيذبح اويصوم قال: بل 
يصوم فان ايام الذبح قد مضت(؛). 

وحملها الشيخ على من صام ثلثة اَم ثم وجد ثمن شاة مؤ يدا ما يدل على 

(501() الوسائل الباب 44 من ابواب الذبح الرولية١‏ و. 


(م) راجع الوسائل الاب 46 من لبواب الذبح. 
(؛) الوسائل الباب 44 من لبواب الذبح الرولية ؟ر 


7 في مناسك منى يلها 


ولوعجز صام عشرة, ثلثة في الحج» متتابعات يوم عرفة» 
و يومان قبله, و يجوز تقدممها من اول ذى الحجة بعد التلبّس بالمتعة» 
وتأخيرها افضل» 


أله لوصام ثم وجد القن لا يجب عليه الذبح والحمل بعيد. 

لكن الرواية غير صحيحة لاشتراك عبدالكريم وابي بصير(١).‏ 

و الروايتان مؤيدتان باكثريّة القائل. 

ويمكن 1 ان وجد القائل و ظاهر القرآن والاخبار التعجيل في 
العبادات وأنه قد لا يتف في قابل آخر وهكذذافيلزم تعطيل الحكم وأنه قد لا يذبح 
ويفرط في الثن اذ ما شرط في الخبر عدإلة'من عل عُكِدِه. 

نعم اشترط الشيخ في التبنيب كونه ثقةأوممُ ذلك الثقة قليلة (قليل) 
خصوصاً بالنسبة الى الغريب العجمى الذي لآ يعرف احد امع أنّ الثقة قد لا يقبل 
او لا يفعل أمّا عمدأ او سهاً فاله ليس َعَصومة 

وايضاً لولم يحل الى قابل آخر ويحلٌ بعده يلزم الضرر بال أخير مع عدم 
العلم بحصول امحل بعده بعد خ) وان احلّ يلزم حصوله من غير محلل . 

وايضاً يلزم عدم الترتيب بين مناسك منى والطواف فتأمل. 

و يؤيّده أنه لوعلم وجدان الثن بعد فقده في زمان يجوز صومه فالظاهر أنه 
يصو . 

قوله ولوعججزصام عشرة الخ. اي عن الهدى و ثمنه ول وكان اقل ما 
يجزى من الضأن مع بعض العيوب امجزية المعفّعنها صام عشرة ايام ثلثة في المج 
متتابعات وسبعة بعد الرجوع الى يلده. 

دليله على الاججال ظاهر الآية(؟) والاخبار(م). 


(1) وسندها (كيا في التهذيب) هكذا: امد بن محمد بن ابى نصر عن عبدالكرم عن إبى بعبير. 
(0) البقرة- 3517 (#) راجع الوسائل الياب 45 من ابواب الذبح.. 


أمَا وجوب التتابع في الايام الثلثة فقد ادّعى المصنف اجماعنا على ذلك في 
لين 
بعض الروايات واستغنى منه صورة وهى ما اذا صام يوم التروية 
وعرفة فانه يجوز التفريق بأكل العيد وايّام التشريق بعده ريصم الثالث» وقال: 
ولا يجوز التفريق في الاولين ولا في الثالث الا في هذه الصورة. 

و المؤْيّد صحيحة (صحيح خ ل) رفاعة بن موسى (الثقة) قال: سألت 
اباعبدالله عليه السّلام عن متمتع لا يجد هديا ؟ قال: يصوم يوم قبل التروية ويرم 
التروية ويوم عرفة» قلت :يفنانة كوم التروية فخرج الى عرفات: ققال: يصوم 
داري تلد قلمة: : ميقم ملم اله (قان قله م يقم ملبوخ ل) قال: 
"تقوم وهومسافرقال: 0 اليس هويوم عرفة 
1 والله تعالى يق اياف الج قال قلت: قول الله في ذي الحجةء فال 
ابوعبدالله عليه السّلام:ونحن اهلبيت نقول في ذي الحجة(١).‏ 

و صحيحة ماد بن عيسى قال: سمعت ابا عبدالله عليه السّلام يقول: قال 
على عليه السّلام: صيام ثلثة ايَامٍ في الحج قبل التروية يوم ويوم التروية ويوم عرفة 
فن فاته ذلك فليتسحَرليلة الحصبة يعنى ليلة النحر ويصبح صائاً ويومين بعده 
وسبعة اذا رجع (0). 

و رواية عبدالرحن بن الحجاج قال: سأله عبّاد البصرى عن متمتع لم يكن 
معه هدى؟ قال: يصوم ثلثة ايام قبل (يوم خ) التروية بيوم ويوم التروية ويوم 
عرفة» قال: فان فساته صوم هذه الثلثه الايام؟ فقال: لا يصوم يوم التروية ولا يوم 


(1) نقلها تدس سره لفقأ من التبذيب والكانيء ونحن اوردناها بشقل التهذيب راجع باب الذبح من 
التهذيب الرواية؛ :1 (ج* ص 17 مطبعة النسمان النجف) وراجع الباب *؛ من ابواب الذببح من الوسائل 
الرواية: (؟) الوسائل الياب +8 


إبواب الذيح الرواية؟. 


ج17 في هناسك منى 56 


عرفة ولكن يصوم ثلثة ايام متتابعات بعد ايام التشريق(01). 

و في الطريق الحسين بن المختار(؟) لعله لا يضرّ لما تقدم. 

و ان الراد بننى صوم يوم التروية ويوم عرفة مع ترك يوم قبلهما عمد والمراد 
بصوم الثلثة الاتام بعد النفر أنه مع فوت الصوم يوم التروية فلا ينا فيها ما يدل على 
صورة الاستشناء. 

مثل رواية عبدالرحمن بن الحجاج عن ابى عبدالله عليه الّلام فيمن صام 
يوم التروية ويوم عرفة قال: يجزيه ان يصو يوماً آخر(م). 

و صحيحة يحيى الازرق عن ابياللْسن علي ٍالسّلام قال: سألته عن رجل 
قدم يوم التروية متمتعاً وليس له هدع فصام يوم أبترؤؤية ويوم عرفة؟ قال: يصوم 
يوم آخر بعد ايام التشريق (»). 

فاتهها يدلان على الذي حأ بوم التويةٍوماترك_قيلباختياره. 

و حل الشيخ رواية عبدالرحن الاولة على صومهما متفرقاً (منفردخ ل) لا 
معاً فيجوز (فجوّزخ) الابتداء يوم التروية اختياراً كيا هوظاهر صحيحة الازرق 
ورواية عبدالرمن فالعمل بمضمونهها راجح للصحة, والصراحة؛ والاصل» وبالاول 
(الاولى خ) احوط . 

وعلم من صحيحة حمادصحة صوم يوم الثالث من ايَام التشريق ‏ فيحمل مايدل 
على تحريم صومها منى» على غير ذلك اليوم» من لم يكن له هدى ويصوم بدله. 

و يمكن حل الرواييتين الواردتين -مع عدم ظهور صحتها في جواز صوم اتام 
التشريق بمنى ايضاً على ذلك تغليباً ويجازاً وان كان بعيدأء لكنّه الأولى من حلهها 


(1) الوسائل الباب ٠ه‏ من ابواب الذبح الرواية؟. 
(:) وسندها (كبا في التبذيب) هكذا: موسى النقاسم عن الحسين بن اتمتارعن صفوان بن يحبى عن 
عبد الرحن بن الحتجاج. (+)4(5) الوسائل الباب 0 من ابواب الذبح الرولية ١و5‏ 


كنا كتاب الح ج” 


فان خرج ذوالحجة, ولم يصمها تعيّن ا هدى» 


على الوهم والطرح كما يفهم من التهذيب 

ويفهم من هذه الاخبار وغيرهاكون الصوم جايزافي طول ذي الحجة فيمكن 
جواز الشروع قبل يوم التروية بشرط ان يكون شارعاً في حج الفتع ولو بالعمرة. 

و يؤيّد جوازه قبل الشروع في الحج حقيقة مادل(١)‏ على جوازه قبل يوم 
التروية مع كون افضل اوقات احرام الحج يوم التروية قاله في المنتبى وقال في 
الاصل ان يصمم قبل يوم التروية الى العيد ولمّا فاته يصوم بعد ايام 


وقد ورد ايضاً علخ الرخصيةرواية زرارة عن ابي جعفر عليه الصلوة 
والسّلام انه قال: من لم يُجِد هدياً واب ان يقدم الثلشة الايَام ني اول العشر فلا 
بأس(). 

و لان ذلك" كلهرمان إتحتع كن مسرويْدنَ عليه ايضأما في صحيحة 
عبدالرّمن بن الحجاج قال: ييا اباالحسن: أن الله قال: فصيام ثلثة أيَام في الج 
وسبعة اذا رجعتم قال: كان جعفر عليه السّلام يقول: ذوالحجة كله من اشهر 
الحج (0). 

و الاحتياط يققتضى الشروع قبل يوم التروية بيوم كما دلت عليه الانخبار 
الصحيحة الكثيرة فعلم بما سبق وجه قوله: ويجبوز تقدهها اي تقديم سوم الثلة ايام 
التي يصوم وكذا قوله: وتأخيرها. 

قوله: فان خرج ذو الحجة الخ. فكانه لا خلاف عندنا في تعيين ا هدى 
الوخرج ذو الحجة وم يصم الثلثة الاتام كما يشعر به كلام المدهى حيث مانقل 


() راجع الوسائل لباب + من ابواب الذيح. 
(؟) الوسائل الباب 6ه من ابواب الذبح الرولية1. 
() الوسائل اثياب ١ه‏ من ايواب الذبح الرواية؛ هذه قطعة من الرواية. 


7 في مناسك منى يلها 


الخلاف الا عن اتخالف. 

وتؤيّده حسنة منصور (كأته ابن حازم الثقة) عن ابي عبدالله عليه الكّلام 
قال: من لم يصم في ذي الحجة حتّى يبل هلال حرم فعليه دم شاة وليس له صوم 
ويذيحه منى(). 

وصحيحة عمران الحلبى انه قال: سثل ابوعبدالله عليه السّلام عن رجل 
نسى ان يصوم الثلثة الاام التى على المتمتع اذالم يجد الهدى حتى يقدم اهله؟ قال: 
يبعث بدم(0). 

الظاهر ان الراد بالدم هدى المتع'الذي/)كان عليه. 

وصحيحة سليمان بن خبالد (في حديّكِ)/فان لم يقم عليه اصحابه ولم 
يستطع المقام بمكة فيلصم عشرة ايام اذاءرجع,التانقله :م ). 

وما في صحيحة معاويَة بَن.عتيارقال: جدثنى تمبد صالح عليه الصلوة 
والسّلام قال: سألته عن اللتمتع ليس له احَيَةَ وفاته الصوم حتى يخرج وليس له 
مقام؟ قال: يصوم "ا ثة ايام في الطريق ان شاء وان شاء صام عشرة في اهله(). 

ومثلها صحيحة اخرى عن ابى عبدالله عليه الّلام (0) ومثلهها 
(ومثلها خ ل) صحيحة محمد بن مسلو(<) مع صراحتهها في التأخير الى الاهل أن لم 
يقدر وم يصم في السفر وحملها في التهذيب على الصوم في السفر معتقداً انه لا يجوز له 


(1)و(؟)الوسائل الياب 40 من ابواب الذبع الرواية ١‏ و؟. 

(:) الوسائل الباب 45 من ابواب الذبح الرولية/0. 

(4) اليسائل الباب 40 من ابواب الذبح الرولية؟ وني الاستبصار: عبد صالح وقد سألته الخ وهو 
الشبعع. 
(ه) الوسائل الباب !4 من أبواب الذبح الرواية 4 ولاحظ الاستبصارج؟ ص 81 طيعة النجفٍ 
الاشرف. (<) الوسائل الباب 5 من ابواب الذبح الرواية ٠م‏ 


544 كتاب الحج 7 


ولووجد الهدى بعد صومها استحب الذبح, وسبعة اذا رجع الى 
اهله, فان اقام (مكة) انتظر وصول اصحابه» او مضى شهرء 


غير ذلك فتأمل ولا يضر صراحة رواية عمران(1)مع عدم التفصيل في كلام 
الاصحاب. ' 

وهل يبق محرماً الى قابل حتى يبعث الهدى ام لا ويحتمل العدم ومع 
التعذر هل يصوم ام لا الظاهر الال وكلامهم خال عن ذلك فتأمّل. 

قوله: ولووجد افدى بعد صومها الخ. أي يستحب الذبح والاكتفاء 
ب لمن صام ثلثة يام في الحج مع عدم إهدى ثم وجده قاله الشيخ . 

للجمع بين رواية اد بن مَيِمكَانِ قال: سألت ابا عبدالله عليه السّلام عن 
متمتع صام ثلدثة إيام قي الحج ثم اصإبأ هدياً يوم خرج من منى؟ قال: اجزأه 
صيامه ز,). 

و بين رواية ةن كغآيكاؤان؟ سالك اباعبدالله عليه السّلام عن رجل 
تمتع وليس معه مايشترى به هدياً فلمّا ان صام ثلثة ايام في الحج أيسر أيشترى هديا 
فينحره او يدع ذلك ويصوم سبعة ايام إذارجع الى اهله؟ قال: يشترى هدياً فينحره 
ويكون صيامه الذي صامه نافلة له. 

قوله: وسبعة اذا راجع الى اهله الخ. كأنّ دليله الكتاب والسنة بل 
الاجماع ايضاً على الظاهر. 

و يدل -على انتظار من اقام بمكة الأسبق من الشهر والوصول الى اهله(م) 
ان فرض ذهابه اليه ذهاباً معتدلاً عرفا . 


ما في صحيحة معاوية عمار عن ابي عبدالله عليه الام قال: قال 


(1) الوسائل الباب 40 من ابواب الذبح الروية؟. 
(؟) رواها والتى بعدها في الوسائل الياء من ابواب الذبح الرواية1 و7. 
() يعنى يلزم مراعات أسيق الامرين من مضي شهر أو وصول أصحايه الى اهله. 


7 قي مناسك هنى للذا 


ولومات قبل الصوم صام الولىَ العشرة على رأى» 


رسول الله صلّى الله عليه وآله: من كان متمتعاً فلم يجد هديا فليصم ثلثة ايَام في 
المج وسبعة اذا رجع الى اهله فان فاته ذلك وكان له مقام بعد الصدر(١)‏ (بعد 
الانصراف خ ل) صام ثلثة ايام ببمكة وان لم يكن له مقام صام في الطريق او في اهله 
وان كان له مقام بمكة وارادان يصوم السبعة ترك الصيام بقدر مسيره الى اهله او 


شهراثم صام (بعدمخ)0). 
وهذه من التى تدل على جواز صوم الثلثة الاييام في الاهل وقد مرّ الها 
الاشارة والى غيرها . 


وقال في الفقيه و التهذيب بمضيوتا ويحتتئل حملها على العاجز بعد الوصول. 
الى المنزل وحمل ماتقدم ما يدل على ثعيين بعث أبدى) اذالم يصم في ذي الحجة- 
على القادر كمامرٌ. 

والظاهر جواز صوم هذه السَبعَة متفرقة و جتمعة لايل . 

ولرواية اسحق بن عمارقال: قلت لابى الحسن موسى بن جعفر 
عليهماالسّلام اثى قدمت الكوفة وم اصم السبعة الايّام حتى قرت (فرغتخ) في 
حاجة الى بغداد قال: صمها ببغداد قلت: أفرقها؟ قال: نعم (ع). 

قوله: ولومات قبل الصوم صام الول عشرة على رأى. اننا وجوب 
قضاء الثلثة الايام كبا هومذهب الشيخ في التبذيب فكأنه لا كلام فيه. 

و اما السبعة ايضاً فذهب اليه ججاعة كالمصئف لظاهر صحيحة معاوية بن 
عمارقال: من مات ولم يكن له هدى لتعته فليصم عنه وليّه(؛). 


(1) الصدرعركة الوم الرابع من ليام ار اتصرافهم عن حجهم . 

(؟) الوسائل الباب 4٠‏ من ابواب الذبح الرواية؛ و اورد ذيلها في اباب ١‏ من تلك الابواب 
الرواية؟. (م) الوسائل الباب 0ه من ابواب الذبح الرواية1. 

(4) الوسائل الباب .44 من ابواب الذبح الرولية1. 


5 د 3 


ولومات الواجد اخرج المدى من الاصل . 


وحلها الشيخ على الثلثة الحسنة الحلى عن ابي عبدالله عليه السّلام أنه سأله 
عن رجل تمتّع بالعمرة الى احج ولم يكن له هدى فصام ثلثة ايام في ذي الحجة ثم 
مات بعد ما رجع الى اهله قبل ان يصوم السبعة الايَام أعلى وتٍ يقضى عنه؟ 
قال: ما ارى عليه قضاء(١).‏ 

ولا يضر اضمار معاوية لما مرّغيرمرّة» ولعل هذا الحمل اولى من جعل 
رواية عمار(؟) شاملة لجميع العشرة وتقييدها بادراك زمان يسع الكل وتقييد 
حسنة الحبى بعدم مضى زمان يمكين صومه في بلده كيا جعله البعض فاوجب جميع ‏ ' 
صوم بدل الهدى على الولى يثلاظ ادزال/.زمان يمكن الصوم فيه وتركه وهو مذهب 
الكتاب للاصل ولعدم صراحة رواية عمّار في الكلّ وعدم صراحة النقل عن الامام 
عليه السّلام في التبذيب0)- 

و لكن روىكَألققيَاعِنَمعاويةعن إقمعبدالله عليه السّلام انه قال: من 
مات الخ( ). 

وحلها على الاستحباب مع الاتفاق في قضاء الثلثة دون الباق وقلّة 
القصرف (ه) في الخبرين نعم العمل بالثاني احوط. 

قوله: ولومات الواجد السخ. دليل وجوب اخراج الهدى من اصل مال 
الواجد لومات حينئذٍ مع ترك (تركهخ) الهدى الواجب عليه أنّه حق مالى ثبت في 
ذمته فلا يسقط وته كالزكوة والدين وكالحج هذا مع وجوب القسمة اوضح. 

ويمكن عدم الوجوب خصوصاً لومات قبل ادراك زمان الذبح للاصل ولا 


(1) الوسائل لباب 48 من لبواب الذبح الرواية 
() هكذا في جميع التسخ والصواب معاوبة بن عار وكذافي قوله بعدسطرين: لعدم صراحة رواية تار . 
(م) وكذا في الكاقي. (4) الوسائل الياب 48 من ابواب الذبح الرواية1. 

() عطف عل قوله: لعدم صراحة رولية عقّار, 


0 سٍّ وق 


و اما هدى القران فلا يخرج عن ملكه, وله ابداله, والتصرف 
فيه, وان أشعره أو قلّده, لكن متى ساقه 


تقدم من سقوط الحج عمن مات بعد الاحرام ودخول الحرم وه وظاهر في سقوط 
جميع مايتعلّق به فتأمل.ولما كان وجوب اخراج المهدى عن اصل ماله مستلزماً 
خروجه عن ملكه حسن بعده. 

قوله: واما هدى القران فلا يخرج عن ملكه الخ. لعل مراده هدى 
التطوع بقرينة قوله ولو كان مضموناً الخ(١)‏ فحينئذٍ وجه عدم ال خروج عن ملكه 
وجواز التصرف بالحلب والركوب والحيتيل والابدال ظاهر, وهو الاصل 
والاستصحاب وعدم الوجوب. 

و يؤْيّده صحيحة حمّاد (ني|الفقيه) عن مجريئز ان اباعبدالله عليه السّلام 
فال: كان علي عليه السّلام اذا ساق اليدنة وَترّعلى ا مشاة حملهم على البدنة» وان 
ضِلّت راحلة رجل ومعه بدنة ركيها غي نض ول امتفل )+ 

و صحيحة منصور بن حازم عن ابى عبدالله عليه التّلام قال: كان علي 
عليه الام يحلب البدنة ويحمل عليها غير مضرٌ. 

وصحيحة محمد بن مسلم عن ابي جعفرعليه السلا قال: سألته عن 
البدنة تنتج أنحلبها؟ قال: احليها حلبا غير مضرٌ بالولد ثم انحرهما جميعاً قلت: 
يشرب من لبنها؟ قال: نعم ويسق ان شاء. 

وقريب منها صحيحة سليمان بن خالد وغيرهاء والاخبار في ذلك كثيرة. 

ويدل عليه ايضاً ما يدل على الاجزاء لوعطب من غير لزوم بدل وجواز 
الاكل منه(م). 

)١(‏ سيأق هذا البحث. 


(؟) اوردها والثلثة اكتى بعدها في الوساثل الباب 74 من ابواب الذبح الرواية؟ و4 ولاو”. 
(>) الوسائل اثباب +١‏ من ابواب الذيح الرواية؟ وغيرها من روليات هذا الباب. 


نكا كتاب الح ج72 


وقد مرّما يدل علييامثل صحيحة محمد بن مسلم عن احدهما 
عليهماالسّلام قال: سألته عن الحدى الذي يقلّد اويشعر ثم يعطب؟ قال: ان كان 
تطوعاً فليس عليه غيره وان كان جزاء اونذراً فعليه بدله(0). 

و صحيحة معاوية بن عمارعن الى عبدالله عليه التّلام قال: سألته عن 
رجل اهدى هدياً فانكسرت؟ فقال: ان كانت مضمونة فعليه مكانها واللضمون 
ماكان نذراً اوجزاء اوميناً وله ان يأكل منها وان (فانخ) لم يكن مضموفاً فيس 
عليه شيء() وغيرهاءهذا. 

ولكن ينبغى (يبقاخ ل) أملٍ في قوله: (ولكن) الخ ومكن ان يكون 
الراد به ماكان واجباً بوبه من الوجو مث النذر والجزاء وجعله هدى السياق في 


انتيقال؛ تجب نذبيع ما منآقه ندباً ايضاً بالاشعار والتقليد وان 
كان يجوز له التصرف والابدال ولم يخرج عن ملكه, اذ لا منافاة بين ذلك وبين 
وجوب الذبح غاية الامر أنه يكون اللحم ماله يفعل به ما يريد. 

وهذا مكن, ولكن لابد له من دليل وما رأيت الا صحيحة الحبى 
وسيجيىء في شرح قوله: (ويستحب ذبح الاخير) مع ماعليها ويدلٌ على عدمه, 
عاتقدمء مع أنّه ينفيه قوله: (وله الابدال)» الا ان يقال: ان المراد أنه ان لم يبدل 
ويبق على حاله حتى يبلغ محمله يجب أو أن المراد ذبحه ان بق والا ذبح بدله وس شٍ 
لا يجوز اعدامه من غير بدل وبالجملة مايعلم انه يجب ذيح هدى السياق والتصدق 
به ول و كان الاوّل اجماعياً فهو ولا فلا 

وفرق اليعض بأنه ان كان قداشعر أوقلد لمقارنة نية الاحرام به او 


(901(؟) الوسائل الباب ١٠‏ من ابواب الذبح الرولية اول 


ج37 في هناسك منى ايك 


فلابد من نحره بمنى »ان كان لاحرام الحج, وان كان للعمرة» 
فبالحزورة )١(‏ ولا يجب البدل لوهلك. ولو كان مضموناً كالكفارات 


وجبء ولوعجز هدى السياق ذبح او نحر 


لتأكيدها بعد مقارنتها بالتلبية يجب ذبحه والصدقة وان اشعره في غيرهما فلا. 

.وقول المصنف: (وان اشعره) اشارة الى الشاني وقوله: (متى ساقه) اشارة 
الى الاؤل غير ظاهر فان كان لصحيحة الحلبى فهى عامة وسيجيء مع ما عليها 
فتأمل. 

وأمًا وجوب الذبح بنى ان كان لقني احرام الحج وبالحزورة وهو 
فناء الكعبة على ما فسّر ان كان في ابظرام العم ككانَ دليله انّهها مكانا ذبح 
مايلزم الحاج والمعتمر وقدمرٌ اليه الاشارة. 

و لعلّ كونه بحزورة متشكب فيان مِكة كلها ميجر كا مر بل قد مرٌ 
ايضجواز ذبح مايجب في الحج في مك لَلَلك كلها متحر فتأقل. 

قوله: ولا يجب البدل الخ. هذا ني ا مندوب واضح وكذا في الواجب 
امعيّن باننذرذبحه بعينه وهلك بغير تفريطء بخلاف ما يجب في الذمّة وان عيّنه 
بالفعل والقول وساقه, واليه اشار بقوله: (ون وكان مضموناً كالكفارات 
وجب البدل اى يجب بدل ما يجب من الهدى الواجب في الذمّة ووجهه ظاهر 
فان الواجب هوما نة ولا ينحصر في المعيّن ما لم يصل الى مله كالدين المطلق 
فانّه لا يتعين ولا تبرء الذمّة الا بقبض مالكه او وكيله. 

قوله: ولوعجزهدى السياق الخ. اي لوعجز هدى السياق الذي 
وجب ذبحه عن الوصول الى ملّه لضعفه بان يكون معيّداً بنذر وشبهه اويكون مطلقاً 
وقلنا بالتعيين بان يقول هذا هو الهدى الفلانى الواجب في ذمَتى وكلّهم() 
تل خارج السججديين الصفاوامروة. 
(؟) هكذا في جميع التسخ: والصواب (كلها) بدل (كلهم). 


وعلّم علامة المدىء 


يفهم الاجماع على ذلك من ال منتهى ولكن يفهم أيضاً أنّه لوحصل كسر وعطب 
يرجع الى الذمّة كا في المطلق» وفيه تأمل. 

و دليل وجوب ذبحه ان كان مذبوحاً ونحره ان كان منحوراً هوأنّه كان 
يجب ذبحه بعينه في مكان وزمان معينين» فاذا تعذرلم يسقط الاصلء لقوله صلّى 
الله عليه وآله: اذالمرتكم بشيء فأتوا منه ما استطع(١)‏ ولقوله: لا يسقط الميسور 
بالمعسور(») وغير ذلك , فتأمل. 

و الظاهر من امن وجوبت:وضع العلامة بوضع كتاب عنده, مضمونه انا 
هذا هدى ومال للفقراء؛ إواتغمس شَعِل#يدمه ويضرب صفحة سنامه لان ايصاله 
الى الفقراء واجب والفرض عدم امكان شيء غير هذا فيجب, ولامرٌ. 

و يدل عليه الرواية يضّأمثل ما في مرسلة حريز قال: كل من ساق 
هدياً تطوعاً فعطب هده فلا سي عَيةبنَََةليأخذ نعل التقليد فيغمسها في الم 
ويضرب به صفحة سنامه ولا بدل عليه وما كدان من جزاء الصيد (صيدخ ل) او 
نذر فعطب فعل مثل ذلك وعليه البدل(م). 

و رواية عمربن حفص الكلبى قال: قلت لابى عبد الله عليه التّلام 
رجل ساق افدى فعطب في موضع لا يقدرعل من يتصدق به عليه ولا من يعلمه 
أنه هدى قال: ينحره ويكتب كتاباً ويضعه عليه ليعلم من مر به أنّه صدقة(؛). 

ولا يضرعدم صحة السند فتأمل. 

() عوانى اللثالى ج؛ صره. 

() عوالى اللثالى ج؛ صءه وفيها: لا يترك اليسور باللعمسور. 

(؟) الوسائل انياب ١‏ من ابواب الذبح الروليةه تقل الرواية في الوسائل عن الكافي» عن حريزه 
عمن اخبره عن ابي عبدالله عليه الام كل من !' رزادنيآخرهاوكل شي ء اذادخل الحرم فعطب فلابدل 
عل صاحبه تطوعاً اوغيره. (4) الوسائل الياب +١‏ من أبواب الذبح الرواية3. 


ج:7 قي هناسك منى و 


ولو انكسر جاز بيعه» وتصدق بثمنه, او اقام بدلهء» ولا يتعيين 
هدى السياق للصدقة الا بالنذر, 
-- 77277 سي 

و ني الحكم و دليله دلالة على جوازالعمل بالقرائن والظن الحاصل من 
الكتابة ونحوها في اكل مال الناس في الجملة والحكم بطهارة الذبيحة فافهم. 

قوله: ولوانكسر جاز بيعه وتصدق ثمنه اواقام بدله. ينبغى عدم 
الفرق بين الكسر والعجز فع التعيين وامكان ذبحه لا غير ينبغى اختيار ذلك 
والعلامة ومع عدم امكانه وامكان التصدق به او امكان بيعه والتصدق بثمنه 
كذلك» ومع امكان ذلك كله فالذبح والعلاية, ويكن فهم ذلك ماتقدم ومع عدم 
التعيين فالمال له لكن يبنغى التصدقييه*أو بثميةالظاهر الرواية. 

وأتا الجمع بين بيعه والتطّدق بثمنه وأقاممٌ بدله فهو خلاف القوانين وان 
كان هوظاهر حسئة الحلى, قال: تَالتكق لهم الواجب اذا اصابه كسر او 
عطب أيبيعه صاحبه وي 


َم يلد :آعر؟ قاك؟يبسيعه ويتصدق بثمنه 


ووهدى هدياً اخ ر(١)‏ ولايضرّالحسنيّة والاضمار. 
وصحيحة محمد بن مسلم عن احدهما عليهماالسّلام قال: سألته عن 
ا هدى الواجب اذا اصابه كسر اوعطب أيبيعه صاحبه ويستعين بثمنه في هدى؟ 
قال: لا يبيعه فان باعه فليتصدق بشمنه وليهد هدياًآخر()) . 
ويمكن جعل الواوبمعنى او(:) وكأته اليه اشار الصنف بقوله:(اواقام) 
وحلها على الاستحباب اوعلى جعل ا مكسور واجباً بنذر وشيهه مع وجوب هدى 
آخر فتأمل. 
قوله: ولا يتعّن هدى السياق الخ. دليله واضح وقد مرّ اليه الاشارة 
)١(‏ الوسائل الياب 0 هن ابواب الذيح الروايةم 
(؟) الوسائل الباب 67 من ابواب الذبح الرولية 1 
:ح) يمن جعل الواو في قوله عليه الكلام: ولبيد بعنى او 
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ولوسرق من غير تفريط لم يضمنء ولوضل فذبح عن صاحبه 
احزاء ولواقام بدله ثم وجده ذبحهءويجب ذبح الأخيره ولوذيح الاخير 
استحبٌ ذبح إلاؤل. 


فالظاهر أنّ المراد أنه لولم يكن التصدق به منذوراً يفعل به ما يريد كساير امواله 
وان كان ذيحه واجباً بنحومن الانحاء, للاصل والاستصحاب وعدم ظهور دليل 
يدل على خلافه بحيث يقطع العذر وان قيل بوجوب القسمة اثلاثاً في هدى القتع . 

و يظهر من بعض الاصحاب جعل ذلك واجباأ كيا في هدى القتتع والوجه 
غير بيّن غير رواية شعيب العقرقنؤق() وقد تقدمت مع الكلام فيا وصحيحة 
الحلبى () وستجيى ء مع الكلام عليه 

وقد مرّما يمكن فهُم ذلك من الُكلأم في قسمة هدى القتع فتذكر وتأمل» 
نعم ينبغى الاحتياط كمامرٌ. 

قوله: ولوسرق من غير تَفربَظمتضمن. الظاهر أن هذا على تقدير 


قوله: ولوضل فذبح عن صاحبه اجزأ. وقد مرّ دلي. 
قوله: ولواقام بدله ثم وجده وذبحهلم يجب ذبح الاخير. وجوب ذبح 
الال -على تقدير تعيينه وعدم وجوب ذبح الاخيرالغير الواجب الا لكونه بدلا 
واضح. 
قوله: ولوذبح الاخير استحب ذبح الاوك. هذا في غير المعين واضح: 
وأما في المعين فالظاهر وجوب ذبح الاوّل مطلقا بعد الوجدانء سواء كان بعد ذبح 
الاخير وقسمته ام لا لظهور المبدل الذي تعين ذبحه فعلم عدم اجزاء الثاني عنه فلولم 


)١(‏ الوسائل الباب 4٠‏ من ابواب الذبح الروليق18. 
(؟) الوسائل الباب 7# من ابواب البح الرولية1. 


يفرفه م يجب تفريقه حينئظٍ بل مكن الاعادة ايضأعلى تقديرعلم ا مستحق با حال. 

ويمكن الاجزاء مطلقا وعدم وجوب ذبح الال كبا هو ظاهر التن لأنه اذا 
فقد وجب بدله فصار بمنزلته وسقط الوجوب عن الاول وتعلق بالثاني فكانه التعيّن 
خصوصاً بعد الذبح والقسة فتأمل. 

ويدل على ذبح الال رواية أبى بصيرقال: سألت ابا عبدالله عليه الصّلام 
عن رجل اشترى كبشا فهلك منه؟ قال: يشترى مكانه آخر, قلت: فان اشترى 
مكانه أخرثم وجد الاوّل؟ قال: ان كانا جميعاً قائمين فليذيح الال وليبع الآخر 
وان شاء ذبحه, وان كان قد ذبح الاخيرذيخ الل معه(:). 

ويمكن له على المعين والإللستحباب اموعدم صحة السند محمد بن 
سنان واشتراك ابن مسكان وى بصيو( 

قال في التهذيب بعد مَذَهالرواية: ذبح الإول اذا ذبح الاخير اذا 
كان قد اشعر الال فامًا اذالم يكن قد اشعرها قَأنه لم يلزمه ذيجحها. 

و الذي يدلّ على ذلك صحيحة الحلى قال: سألت ابا عبدالله عليه الصلوة 
والسّلام عن الرجل يشترى البدنة ثم تضلَ قبل ان يشعرها ويقلّدها فلايجدهاحتى 
يأ منى فينحر ويجد هديه؟ قال: ان لم يكن قداشعرها فهى من ماله ان شاء نحرها 
وان شاء باعهاء وان كان اشعرها نحرها(م). 

و ليست بصريحة في نر الاخير. 

و يمكن حلها على تقدير كونه واجباً ماتقدم في صحيحة محمد بن مسلم عن 
احدهما علهما الكّلام قال: سألته عن الحدى الذي يقلد اويشعرثم يعطب؟ قال: 


(1) الوسائل الباب #+من ابواب الذبح الرواية! وني التبذيب الاخير : 
()) والسند (كيافي التهذيب)هكذا: احسين بن سعيدعن حمدبن 
() الوسائل الياب ”من ابواب الذبح الرولية1. 
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ويجوز ركوب الهدى, وشرب البنه مالم يضر به أو بولده» ولا يعطى 
الجزارمن الواجب حت الجلد 
ا 00 
ان كان تطوعاً فليس عليه غيره وان كان جزاة او نذراً فعليه بدله(:), 

لوجوب )١(‏ حمل الطلق على المقيّد اوعلى شدة الاستحباب مع الاشعار 
وكأنَ في صحينحة الحلبى اشعاراً بوجوب صرف هدى القران لقوله: (فهى من ماله) 
فانه يدل على أنه على تقدير الآخر (الاجزاء) ليس من ماله فيجب التصدق وليست 
بدالة لاحتمال كونه هدى القتع ولاحتمال كون أن يكون الكراد فانه من ماله بحيث 
يفعل به ما يريد من بيعه وغيره بخلافٍ أن اشعرها فانّه ليس من ماله الذي يفعل به 
مايريد مثل الال وهذا قال (ينزّها) وناقال تصدق به ولا شك أنه احوط فتأمل. 

قوله: ويبوزركوبا اغدى وشرب لبنه مالم يضرّبه اوبولده. قد مر 
دليله وهي صحيحة حاد وغير)< 

و لعل فيه (») ساو إل عدم ,خزوج المدئاعن ملك صاحبه, فتأمل . 

قوله: ولا يعطى الجزارمن الواجب حيق الجلد. اي لا يمبوز اعطاء 
الجزار شيئاً من الحدى الذي يجب التصدق به مثل المنذورات والكفارات | ة لأنّه 
يجب على المالك أجرة عمله من اصل ماله لان العمل يجب عليه مع 
له فاذالم يفعل ويستنيب بالاجرة يجب كون الاجرة عليه لاعلى مال الفقراء. 

ويدل عليه ايضاً في الجملة ما في صحيحة معاوية بن عمارعن إلى عبدالله 
عليه السّلام ذبح رسول الله صلّى الله عليه وآله الى ان قال: ولم يعط الجزّارين من 
جلاها(ه) ولا من قلائدها ولا من جلودها ولكن تصدق به(). 


(1) الوسائل الباب ©؟ من ابواب الذيح الرولية.() تعليل لقوله: ويمكن حلها على تقدي ر كونه واجباً. 

(؟) داججع الوسائل الباب 54 من لبواب الذيح الرولية؟ عن حماد عن حريز. (8) بي في كلام اماقن. 

() وال بالكسرقصب الزرع اذا حصد وبالضمّ واحد جلال التواب وه وكشوب الانسان الذي 
يلبس (مجمع البحرين). (7)الوسائل الباب 45 من ابواب الذيح الرولية. 


ج37 في هناسك منى لمكن 


و الظاهر ان الاّلين على طريق الاستحباب. 

وما في صحيحته ايضاً قال: سألت اباعبدالله عليه الام عن الاهاب؟ 
فقال: تصدق به او تجعله مصلى تنتفع به في البيت ولا تعطى (ولا تعطهخ ل) 
الجرّارين وقال: نهى رسول الله صلّى الله عليه وآله ان يعطى جلاها وجلودها 
وقلائدها الجزّارين وأمره ان يتصدق بها(1). 

وصحيحة على بن جعفرعن اخيه موسى عليه الصلوة والكّلام قال: سألته 
عن جلود الاضاحىّ هل يصلح من ضحّى بها ان يجعلهاجرابا؟ قال: لايصلح أن 
يبعلها جراباً الا ان يتصدق يثمنها(0). 

و حل على جواز الانتفاع بهأوالاخراج من كُنى بشرط التصدق بثمنه هذه 
الروايات -ما يدل عليه ممّا في صعيحَة:إسيتقبِنّْ عمار (وان كان في اسحق 
قول) عن ابى ابراهيم عليه الصَلَمْ كال “حبألته عن المدى أبخرج بشي ء(شي ءخ ل) 
منه من الحرم ؟ فقال: بالجلد والسنام والشيء ينتفع به (الخبر)(0). 

وني الاخبار الدالة على عدم الجوا شيء لأنّ الاولى نقل فعله صلّى الله 
عليه وآله وهو اعم من الوجوب والندب بل الظاهر الندب اذالم يعلم الوجه كما 
شبت في الاصول على أنه صلّى الله عليه وآله نحرستاً وسكين والظاهر عدم وجوبه 
والثانية مشتملة على جواز جعل الجلود مصلّى والظاهر عدم جواز ذلك على تقدير 
وجوب التصدق بكلّه الا ان يتصدق بثمنهء وفيه ايضاً تأمل . 

و انّهها مشتملان على ما هو مندوب مثل القلائد و الجلال فقوله: (نبى) 
كأنه نهى التنزيه والكراهة والأمر بالتصدق للاستحباب. 


(1) الوسائل الباب ©8 من لبواب الذيح الرواية». 
(؟) الوسائل الباب +4 من ابواب الذبع الرولية». 
(م) الوسائل الباب +4 من ابواب الذيح الرولية:. 
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ولا يأكل منها فيضمن الأكول, ويستحب قسمة هدى 
لات كالقسعء 


و صحيحة على بن جعفر تدل على جواز جعله جراباً مع التصدق بثمنه وهو 
ايضاً عل التأمل ا بن لي 
جراباً واعطاء القن الا ان يكون بعد التصدق الى الفقراء والشراء منهم فلوم يكن 
اجماع لا مكن الحمل على الاستحباب. 

ويؤيّده حسنة حفص بن البخترى عن إلى عبدالله عليه الّلام قال: أن 
رسول الله صلّى الله عليه وآله إن يعطى الجرّارمن جلود الهدى واجلاها 
(جلا ماخ ل) شيئا). 

و ني رواية معاوية بن عمارعن أبى مبدالله عليه السّلام قال ينتفع بجلد 
الاضحيّة ويشترى به المتاع وان تصَدق”به" فهو افضل (؟) كذا في الكافي فتأمل . 

و الظاهر عدم التَصرك قا ولو بجمله ا :مصلى وجرابا لما تقدم بل ولا 
الشراء من الفقراء لما تقدم من كراهة تملك ما تصدق به اختياراً. 

قوله: ولا يأكل منها فيضمن امأكول. اي لا يجوز لن وجب عليه 
التصدق بالبدنة مثلاً الاكل منهاء بل لواكل ضمن قيمة ما اكل للفقراءء دليله 
واضحء لكن قد مرمايدل على جواز الاكل في الجملة وان كان واجباً فتذكر 
وتأمل» ولا استبعاد بعد ورود النصّ» كيا ورد في كفارة الجماع في نهار رمضان 
للاعراى» وهو مشهور(م). 

قوله: ويستحب قسمة هدى السياق كاتمتع. قد مرّمفضلاً وانّه قد 
اوجبها فيهما البعض والمراد هدى السياق من حيث هووالا قد يكون واجباً بان 


)4 ()) الوسائل الياب +6 من ابواب الذبح الرواية1و5. 
)7١‏ الوسائل الباب + من ابواب ما يسك عنه الصائم (من كتاب الصمع) الرولية. 


7 في هناسك منى ذقنا 
والاضحيّة 
يكون مضموناً وجعل هدى السياق كبا مرّ وذلك قد يكون التصتق بكلّه كما اذا 


كان كفارة او نذراً كذلك . 
قوله: والاضحيّة. اي يستحب الاضحيّة نقل عن الصَحاح: الاضحيّة 


تذبح يوم الأضحى . 
و الظاهر انّ الراد هنا اعم محلا وزماناً كا سيظهر. 
قال في الدر وس : وهي ستة مؤكّدة ويجزى الهدى الواجب عنها والجمع افضل 
وهي غنضة بالنعم والافضل الشنى من الإيل ثم الننى من البقرثمّ الجذع من 
الضأن او الجنعة ثم الثنى من ا معز ولا يجت عالت والجذع (1). 
لعلّ دليله يعلم من الاخمبار المتقدمة فِ بيأن المدى فانٌ بعضها كان في 
الاضحيّة. , 
و روى في الفقيه (صحيحاً) ع غتمد.بن.مسلم عن الي جعفر عليه الصلوة 
والسّلام قال: الاضحيّة واجبة على من وجد من صغير او كبير وهى سكّة(1). 
وروى عن العلا بن الفضيل (الثقة) عن ابي عبدالله عليه الكّلام انَّ رجلاً 
سأله عن الاضحىء فقال: هوواجب على كلّ مسلم الا من لم يجد, فقال له 
السائل: فا ثرى في العيال؟ فقال: ان شت قَعَلْتَ وان شثت لم تفعل وامّا انت 
فلا تدعه(م). 
وجاثت ام سلمة رضي الله عنها الى رسول الله صلّى الله عليه وآله فقالت 
يا يسول الله يحضر الأضحى وليس عندى ثمن الاضحيّة فاستقرض واضحًّى ؟ 
قاك: فاستقرضى (وضححى خ) فاه دين مقضئ (يقضى خ ل)(4). 


)١(‏ انتهى كلام الدروس ص ١7»‏ كتاب الحج. ()) الوسائل الباب + من ابواب الذبح الرولية؟. 
(5) الوسائل الباب + من ابواب الذبح الروا 
(4) الوسائل الباب 4+ من ابواب الذبحالرولية ١وفيه:حمّدين‏ على بن ال حسين قال :جائت ام سلمة الخ .. 


لغيه كتاب الح اج 


و ضحَى رسول الله صِلَى الله عليه وآله ب 
الهم هذا عتى وعمّن لم يضح من اهل بيق: وذبح الآخر وقال: اللّهم هذا عتى 
وعمّن لم يضح من اتتى(01. 

و كان امير المؤمنين عليه الصلوة والسّلام يضبى عن رسول الله صلَى الله 


عليه وآله كل سنة ب فيذبحه ويقول: بسم الله وججهت وجهى للذي فطر 
السموات والارض حنيفاً مسلماً وما انا من ا مشركين ان صلوق ونسكى ومحياى 
وماق لل رب العالمين اللهم منك ولك ثم يقول: (اللهم انخ) هذا عن نيك ثم 
يذبحه ويذبح كبشا آخرعن نفسيه1)069 

و هذه مرويّة ني الكاني() بِطَرَي جسن عن عبدالله بن سنان غير التعاء. 

قال في الدروس: وقند.روى-الضدؤوق خبرين بوجوبها على الواجدء واخل 
ابن الجنيد بهم ويحملانغلل تكد الاستحياب(). 

كأنه اشارة الى ما نقلناه عَنَ اليه من رواية محمد بن مسلم والعلا. 

و ان وجه الحمل على الاستحبابء الاصل» والشهرة» وعدم ظهور صحة 
الثانية واشتمال الاولى على قوله: (وهى سنّة) وهى ظاهرة في عدم الواجب(ه) 
ومؤيّدة لوجود الواجب بمعنى السدّة فؤْيّدة لحمل -ماورد ان غسل الجمعة واجب- 
على السنة. 

و اعلم انَّ في هذه الروايات دلالة على جواز تأخير الذبح عن التسمية 
بمقدار قرائة ماتقدم, وعدم النيّة المفصّلة وعلى استحباب الدعاء عنده واستحباب. 


(1) و (4) الوساتل الباب +7 من ابواب الذبح الروليف"و/. 

(5) السدد (كيا في الكاني) هكذا: على بن ابراهم 
إباب البدنة والبقرة عن كم تجزى) الرواية 1 

(4) الدروس ص61 () هكذا في جميع النسخ وثعل الصواب عدم الرجوب. 


ابن إبى عمير عن عيدالله بن سنان 


”9 في مناسك منى هلف 


تصغ 
الذبح عن الغير حيّأء من لا يضحىء وميّتاً واستحباب تعدّد الذبح والذبح عن 
التعدد وهذه الأحكام موجودة في اخبار اخر. 

مثل ما في صحيحة ابان عن زرارة عن إبي جعفر عليه الصلوة والثلا! 
قال: الكبش يجزى عن الرّجل وعن اهل بيته يضحّى به(01. 

و سأل يونس بن يعقوب اباعبدالله عليه الصلوة والسّلام عن البقرة يضحَى 
بها؟ فقال: يجزى عن سبعة (نفرقيه). 

وروى وهب بن حفص عن الى عبدالله عليه السّلام قال: البقرة والبدنة 
تجبزيان عن سبعة نفر اذا كانوا من اهل البيات أقمن غيرهم 

و روى ان الجزور يجزى عن عشرة نفّمكفرقين واذا عت الاضاحيّ 
اجزأت شاة عن سبعين ولا يجوز في الاضتتاج .من البلّن الا الثثى وهو الذي تم له 
خس سين ودل في السادسة وى كن البعز والبقر الثبي وهو الذي قم له سنة 
ودخل في الثانية ويجزي من الضأن الجلع ه20 

و فر في بعض الحواشي وعد ما دحل في الشهر الثامن» وقال في المنتهى 
في السابع وقد مر 

وفي الدروس وقتهابعدطلوع الشمس اذا مضى قد ر صلوة العيد والخطبتين» 
اهرء لعل مراده افضل اوقاته من اليوم فتأمل . 

وتدل على كيفية الذبح صحيحة معاوية بن عسمارعن إلى عبدالله 
عليه الشّلام قال 0 اللبة و الذبح قي في الخلق (م) وقال الصادق عليه السّلام كل 


0١9 من ابواب الذبح الرواية 1 و1‎ ١ رواها واللتين بعدها في الوسائل الباب‎ )١( 

() نقل صدرها في الوسائل الباب .1 من ابواب الذبح الرولية1 وذيلها في الجاب ١١‏ مها 
الرواية11 

(:) الوسائل الياب 4 من ابواب الذبايح من كتاب الصيد والذبايح الرولية؟. 


منحور مذ بوح حرام وكلّ مذ بوح منحور حرامٌ )١(‏ 

و في صحيحة الحبى عنه قال: لا يذبح لك البهودي (يهوديخ ل) ولا 
النصراني (نصراني خ ل) اضحيّتسك وان كانت امرأة فلتذيح لنفسها ولسستقبل 
القبلة وتقول وتجهت وجهى للذي فطر السموات والارض حنيفاً مسلماً الهم منك 
ولك (0), 

قد دلت على اشتراط الاسلام والقبلة. 

و صحيحة معاوية بن عمّارٍعن إبى عبدالله عليه الصلوة والسّلام بعد قوله: 
اللهم منك ولك وبعد اتمام وتجهسةوجهى الخ بسم الله والله اكبر الهم تقبّل 
متى ثم امرّ السكين ولا تنخمًا حتى تموك (). 

ومثلها في التهذيب.في:عسحيتتة طُفوان وابن ابي عمير قال ابو عبدالله 
عليه السّلام اذا اشتريت يديك" فاستقبل به القبلة بوانحره او اذبحه وقل وبّجهت الى 
قوله وانا من المسلمين اللَّهمٍ منك ولك بَسم الله وبالله الله اكبر الهم تقل متى ثم 
امرّ السكين ولا تنخعها حتى تموت(4). 

وهذه تدل على وجوب القبلة وعلى تحر النخع وجواز الفصل بين التسمية 
والذبح في الجملة واستحياب الدعاء وعدم النيّة المفضّلة وبعض الاحكام وسيأق 
احكام الذبح في عله. 

وقال في الفقيه وكان على بن الحسين وأبوجعفر عليهم الصلوة والسّلام 
يتصدقان بثلث على جيرانهم وبثلث على السثوال وثلث يمسكانه لاهل البيت وهذه 


(1) الوسائل الباب ه من ابواب الذبايح من كتاب الصيد والذبايح الرواية؟. 
(؟) الوسائل الباب + من ابواب الذبح الرولية1. 

() الوسائل اثباب لام من أبواب الذبح الرواية١‏ راجع الرولية بتمامها بطري الصدوق رجه الل.. 
(؛) الوسائل الباب #م من ابواب الذبح الرولية! بطريق الكليى والشيخ قدس سرّها. 


7 في هناسك منى م 


عو ياد الللبش يس سد 


وايامها ثلثة, اوها النحر بالامصا واربعة من بما يشتريه» 


موجودة في الكافي ايضاً(:) مستدة بسند الى محمد بن الفضيل عن الى الصباح. 
ويستشعرمنه استحباب القسمة اثلاثاً كها قيل في هدى السياق والقتع 
وقيل: يستحب الاكل منها والافطار منها يوم الاضحى بعد الصلوة. 
وقد دل على استحباب الاكل الاخبار الكثيرة وقد تنقدم البعض مثل ما 
ضحيّته ويتصدق بالفداء(م). 
اوها النحر بالامصار واربعة بمنى . قوله بالامصار 
متعلق بثلثة فلوقدم وخر قوله اوها النحر لكان أولى وقد مرّ دليله مفضلاً. 

واوها أفضلها للمسارعة الى مر تَت)ولانه يوم النحر والذبح ولورود 
بعض الأخبار بانه يوم واحد()) لحمل على الافضل تم ما بعده بالترتيب. 

قوله: بها يشتربه. متعلق إيتتكية:لع:المراد استحباب الاضحيّةها 
يشتريه لا مما يربيه» فا مراد الاشآر ةا م كؤاهة,مايربيهء فلا,فرق بين مايشثر يه وبين 
ماينتج عنده وما يهبه وغيرهاء وكان في صحينحة صقان وان أبى عميرامتقتمة (ه) (اذا 
اشتريت هديك ) اشارة الى استحبابها مما يشتريه. 

و يدل على كراهة ذيح مايربيه الانسان بيده مطلقا رواية محمد بن الفضيل 
عن الى الحسن عليه الصلوة والسّلام قال: قلت جعلت فداك كان عندى كبش 
سمين لاضحى به فلمّا اخذته واضجعته نظر الىّ فرجته ورققت عليه 
قال: فقال لى ماكنت احبٌّ لك انث 


لا تربين شيئاً من هذا ثم تذبحه(). 


(01 5 (7)الرسائل 
آنا اقال الله تعالى: ٍ 
(؛) الوسائل الباب + من ابواب الذبح الرواية 
(0) الوسائل الباب اب من ابواب اذبح الرولية ١‏ بطريق الكل والشيخ ققس سرّهما. 
(<) اليسائل الباب <١‏ من ليواب الذبح الرواية1. 


لقن كتاب احج 7 


ويجزى الهدى الواجب عنهاء ولوفقدها تصدق بثمنهاء فان 
اختلفت تصدّق بالاوسط 


ظاهرها كراهة ذبحه بنفسه لاكراهة ‏ حمه وذبح وكيله للاصل وعدم شمول 
الدليل. 

قوله: ويمزى الغدى الواجب عنها, والجمع افض لكماقال في الدروس 
وغيره ولعله قد مرّما مكن فهم ذلك منه فافهم. 

قوله: ولوفقدها تصدق بثمنها الخ. أى لولم يجد المدى ويجد الثْن 
يستحب أن يتصدق بهء واذا اتلفكِ الا ثمان في الزمان السابق على هذا الزمان 
حتى لووجد الهدى او فرضن"وجوده بكنون إلا ثمان مختلفة يتصدّق بالاوسط يعنى 
ثمناً بين الاثمان يكون نلبعه الى الاعق والادون نسبة واحدة بشفصيله يفهم بما 
نقل عن المصنف في الحاشية يعنى يَأ الأدنى والإعلى وينضفها بالنصف ويأخل 
الاعلى والاوسط والادقٌ و بكلتها: وَيتَصَدَقبَالَئلَث وبالجملة يتصدق بجزء من 
المجموع المركب من اجزاء الاثمان الختلفة يكون نسبتها اليه كنسبة الواحد الى 
اعداد الاثمان امختلفة ففي الاثنين يتصدق بالنصف وفي الثلثة بالثلث وفي الاربعة 
بالرّبع وهكذا. 

دليله هوانٌ الغرض هوايصال النفع الى الستحق وقد حصل وأنّه احسان 
واعطاء واعانة للفقير فيدخل تحت الامرء والتعادل يقتضى الاوسط على تقدير 
الاختلاف. 

و الاصل فيه رواية عبدالله بن عمرقال: كنا بمكة فاصابنا غلاء في 
الاضاحئ فاشترينا بدينار ثم بدينارين ثم بلغت سبعة ثم لم توجد بقليل ولا كثر فوقّم 
هشام (هاشمخ ل) المكارى رقعة الى أبى الحسن عليه السّلام فاخبره بما اشترينا وانا 
لم نجد بعد(بقليل ولاكثيركا) فوقع اليه: انظروا الى القن الال والثاني والثالث فاجعوه 


جٍ7 في مناسك منى يننا 


ويكره التضحية ما يربيّه وأخذ الجلودى واعطائها الجزان واذا 
نذراضحيّة معيّنة زال ملكه عنها» 


ثم تصدقوا بمثل ثلنه(01. 

و هوثلثة دنائير و ثلث فيا فرض . 

و الظاهر أنه انا حكم بالثلث في المثال لكون عدد الاثثمان ثلثة فيفهم 
النصف في الاثنين» والريع في الاريع وهكذا. 

وأنها محمولة على الاستحباب في الاضحيّة : امستحيّة دون الهدى 
الواجب كأنّه للاجماع على عدم اجزاء الن فاه اما الحدى او الصوم على مامر. 

و يمكن وجوب التصدق بثمن الاشحيّةإليذورة كالاستحباب في ا مندوبة 
مامرّ والسقوط, للاصل» وعدم صجة الرواية وعدم صراحة غيرهاء والاحوط 
التصدق. 


قوله: و بكره التضحية ألخ .كند بروج م كراهة/ذبح ما يربيه» وكراهة 
اخذ الجلود لنفسه واعطائه للجرّار والسلاخ» وينبغى التصدق بها كمامرٌ ولا يبعد 
جعلها مصلّى وجرابا بعد التصدق بثمنها كيا في الرواية(:) والأحوط التصدق بها 
وبجُلاها وقلائدها ايضاً مامرّ في الروايات(0). 

قوله: واذا نذراضحية معيّنة الخ يعنى اذا عيّن في نذره فرداً مشخصاً 


جزثياً اللاضحية _يعنى ليذبح في زمان مخصوص للعبادة المخصوصة زال 
ملكه عنها فامًا ان ينتمل الى الفقراء الستحقين حا او الى الله تعالى لأنّه نذر ذبحه 
فيجب التصدق به فخرج عن ملكه. 

وفيه تأمل لان وجوب الذبح بالنذر لا يستلزم وجوب التصدق وخروجه 


)١(‏ الوسائل الباب جره من ابواب الذبح الرواية1. 
(7) و(7) الوسائل الباب 46 من ابواب الذبح الرولية © و5٠‏ 


الفا 1 كتاب الحج 7 


فان تلفت بتفريط ضمنء والا فلاء ولوعابت من غير تفريط» 
نحرها على مابهاء ولو ذبحها غيره ولم يتومن الالك لم يجزعنه: وان نوى 
عنه أجزأه ولا يسقط استحباب الأكل من ا منذورة» 


عن ملكه نعم يجب عليه ذبحه واخراجه عن ملكه والتصدق به ان قصد في النذر 
التصدق به والا فجرّد نذر جعله اضحيّة لايستلزم وجوب التصدق به فضلاً عن 
الخروج عن اللكية ولهذا قال فيا بعد: (ولا يسقط استحباب الاكل من النذورة) 
اذ لو كان خارجاً عن ملكه او كان يجب التصدق به لم يكن الاكل منه مستحبأء 
ولعله لعدم جواز التصرف فيه -تصرف الملآك واشرافه على الخروج عن ا ملك حيث 
يجب ذبحه والتصدق به قال لآل نيكم عنه) فكان حاصل نذره أ: بالشاة 
امعيّدة مثلاً مايفعل بالاضطيّة الستحبّة فُبِجلِ ذبحه والتصدق به في الجملة ولا يبعد 
حيدئذٍ وجوب الاكل ان ادحل وَالكايِق عل استحبابه فتأمل. 

قوله: فان تلفت" الخ الغيحان ظاهر على تقدير التفريط مع النذر وان 
قلنا انه خرج عن ملكه او يجب التصدق به. 

انا لو كان الواجب هو الذبح فقط ففيه تأمل فيمكن ان يشترى بقيمته» 
اخرى ويجعلها اضحيّة. 

وينبغى استيذان الحاكم في ذلك مع الامكان والا فشاركة عدل والا 
فبنفسه ويمكن التصدق بها على امستحقين فتأمل . 

قوله: ولوعابت الخ. وجهه ظاهرممًا تقدم ويمكن الارش مع النحراو 
الذبح على ما بها من العيب أن كان بتفريطء ويعلم ذلك مما تقدم. 

قوله: ولوذبحها الخ. قد مرّوجهه ني المدى مفصلاً فتذكر وكذا عدم 
سقوط استحباب الاكعن الواجب وان فيالروايات مايدل على الا كل وان كان واجبا(:) 


)١(‏ راجع الوسائل الباب 4٠‏ من ابو 


3 في مناسك منى للد 


ويتعيّن بقوله: جعلت هذه الشاةاضحيّة, ولوقال: ل 
التضحية بهذه» » ولواطلقءثم قال :هذه عن نذرى» ف التعيين 
اشكال. 


وقد عرفت عن قريب أنه لوكان النذرمتعلقاً بالتصدق به كله لا 
يستحب الاكل بل لا يجوزوان كان بالذبح اوكونه اضحيّة فالظاه عدم 
السقوط () كما في المتن. 

قوله: وبتعين بقوله: جعلت هذه الشاة اضحيّة. يحتمل ان يكون 
مراده ان مجرّد هذا القول يكنى في صيرورتها,اضحيّة فيترتب عليها احكامها من 
استحباب القسمة والاكل مها قبل اللو وَهَرظاهر ولكن بمجرد هذا لا يجب 
كونها اضحية فيجوز عدمها ء 

وأن يكون أنه اذاكان في ذمته السَحََِستدوْرَة معلا يجعلهاب,ذاالقول معينة فيترتب 
عليها ماتقدم في العسيحة ونق ل "الماع لبينوزته! معيّنة بهذا القول وفيه بعد 
وتأمل. 

والظاهرمن نظ رالعقل عدم ذلك و بقائهاعلى اطلاقها وهواعرف نعم لا شك في 
تعيينها بالنذر ونحوه كمامرٌ ويفهم من قوله ايضاً ولوقال: لله على التضحية بهذه 
فيفهم من هذا ومن قوله: ولو اطلق الى قوله فاشكال أنّ المراد هوما قلناه اوَلاً 
ووجه الاشكال فهم مما تقدم وهونقل الاجماع والمؤمنون عدد شروطهم(؟) ومن 
الاصل والاستصحاب وان مجر القول كما لا يوجب اصل الاضحية وغيرها من 
الامور ما لم يتعلق به من الموجبات مثل النذر ونحوه فكذلك في التعسيين والظاهر عدم 
التعيين نعم الاولى حينئذٍ عدم التصرف والتفريط في حفظها وجعلها اضحيّة ان 


)١(‏ يمني عدم سقوط استحباب الأكل. 
(؟) الوسائل اثباب +١‏ من ابواب المهور (من كتاب التكاح؛ ذيل الرواية6.. 


فق كتاب الحج ع3 


و كل من وجب عليه بدنة في نذر او كفارة» فلم يجد فعليه 
سبع شياة الطلب الثالث في الحلق . 

ويجب بعد الذبح الحلق او التقصير باقله منى, والأفضل 
الحلق. خصوصاً الملبّدد:) والصرورة ويتعيّن التقصير على النسّاءء قبل 
طواف الزيارة» فان أخَرهعمدأفشاة وناسيألاشي ععليه؛ ويعيدالطواف 


والا فاخراج البدل. 
قوله: وكل من وجب عليه بدنة الخ. دليل كون بدل بدئة الكفارة 

سبع شياة. 

هو صحيحة داويبثن كُثَ رارق (وان كان فيه خلاف لكن قوى في 
الخلاصة قبوله) عن ابى علبدالله عليه اَل في الرجل يكون عليه بدئة واجبة في 
فداءء قال: اذا لم يجد يدنة مَسَبَحَكتاةء قَآنَ لم يقدر صام ثمانية عشر يوماً (بمكة او 
في منزله قيه)(0). 

ولم يظهر دليل النذر ولا يصح قياسه بالقداء. 

و هذه ندل على بدليّة صوم ثمانية عشر يوم بمكة او في منزله عن مببع شياة 
في هذه الصورة» وفيغيرهاغيرظاهرء وقدمرًالبحث في ذلك في بحث الصوم » فتذ كررم). 


المطلب الثالث في الحلق 


قوله: ويجب بعد الذبح الحلق او التقصير الخ. قد مرّ الكلام في قبلية 
الحلق على الطواف وتأخيره عن 


(1)يقال: لتدسعرهإذالزقمبشي ءلزج.. 
() الوسائل الباب ؛ من ابواب كفارات الصد وتوابعهاائرولية». .. (م) راجع جه ص 1ل 
ل اج 


ج37 في هناسك منى لقنا 


ودليل وجوب الشاة على من أحر الحلق على (عن ظ) الطواف عامداً هو 


صحيحة محمد بن مسلم عن ابي جعفر عليه الصّلام في رجل زار البيت قبل ان يحلق» 
فقال: ان كان زار البيت قبل ان يحلق وهوعالم انّه (انَ ذلك خ ل) لا ينبغى فان 
عليه دم شاة(0. 

و هي تشعر بعدم شيء على الناسى ويؤْيّده الاصل. 

وصحيحة معاوية بن عمار (في الفقيه) عن الى عبدالله عليه السّلام في 
رجل نسى ان يذبح بمنى حثى زار البيت فاشترى بمكة ثم نحرهاء قال: لا بأس قد 
اجزأ عنه (1). 

و يدل على عدم وجوب اعادةالطواف عل الداسى ويمكن حمل الاولى في 
العامد على الاستتحباب لعموم غيرها في عدم الشياء كما تقدم في وجه تقدم الذبح 
على الرّمى, ولفظة ينبغى مؤيّدة, 

و تشعر به و باعادة الطُواف ووَحوَب عطوافك"الشناء وبالتخيير بين الحلق 
والتقصير. صحيحة على بن يقطين قال: سألت ابااحسسن عليه المّلام عن اللرأة 
رمت وذبحت وم حق زارت البيت قطافت وسعت من الليل ماحاها؟ 
وماحال الرجل اذا فمل ذلك ؟ قال: لا بأس به يقضر ويطوف للحج ثم يطوف 
للزيارة ثم قد احلّ من كل شيء(). 

و الظاهر أنها في العمد و العلم لعدم الاعادة في غيرهما كما تقدم في تقديم 
الذبح على الخلق بل عدمها فيهما ايضاً كمامرٌ. 

لكن هذه غير صريحة في وجوب الاعادة فيمكن حلها على الاستحياب. 

(1) الوسائل الباب ؟ من اببواب الحلق والتقصيد الرواية١.اقول‏ قل الرواية في اباب 1 من تلك 
الابواب ايضاً. (؟) الوسائل الباب 54 من 
(7) الوسائل الباب 4 من ابواب الحئق و التقصي ال 


زغنا كتاب احج ج37 


بصيرعن إلى عببدالله عليه السّلام في رجل زار 
(يحلقخ ل) بمكة ويحمل شعره الى منى وليس عليه 


ويؤيّده ما ني رواية / 
البيت ول يحلق رأسه قال: > 
شيء(١),‏ 

ولا يضر ضعفها بمفضل بن صالح(؟) ولا شك أنه احوط. 

و اما التخبير بين الحلق والتقصير. ولوكان للصرورة الذى ما حي قبله والملبد 
الذي لزق على رأسه الصمغ والعسل لدفع القمل اوغيره فلظاهر الآيةزم) على 
بعض الوجوه. 

و صحيحة الحبى قال: بيت اباعبدالله عليه السّلام عن رجل نسى ان 
يقضر من شعره او يحلقه حتي#ارنحل مقي قال: يرجع الى منى حتى يلق شعره بها 
حلقاً كان او تقصيراً(»). 

و تدل عليه إخياركبثيرةلة) ودكن حمل ما يدل على ممع التقصير وتعين 


الحلق لما على زيادة التأكيد والافلية” 
لصحيحة معا عمارعن ابي عبدالله عليه السّلام قال؛ ينبغى 


للصرورة ان يحلق وان كان قد حج فان شاء قصّر وان شاء حلق قال: واذا لبد 
شعره او عقصه فان عليه الحلق وليس له التقصير(:). 
افظة (ينبغى) وزيادة (اوعقصه) فان القائل بتعين الحلق 


(1) الوسائل الباب ”من ابواب الحلق والتقصير الرولية/. 
(1) وسندها (كيا ني التبذيب) هكذا: الحسين بن سعيد عن ابن فضال عن المفضل بن صالح عن إلي 


() قال لله تعال: تدش المشجد الترام إثشاء ؛ 
الفتح 01/1 () الوسائل الباب © من ابواب الحلق والتقصي الرواية١.‏ 

(5) واجع الوسائل الباب ١‏ و * و ل وغيرها من ابواب الحلق والتقصير. 

(2) الوصائل الياب امن ابواب الحلق والتقصير الرولية1. 


7 فيهناسك منى يننا 
01 7 2 د ود ا ا 

ولورحل قبله رجع فحلق بهاء فان عجزء حلق اوقضر مكانه 
واجبأء وبعث بشعره: ليدفن بها مستحباء فان عجز فلا شي ء» 


للعاقص غير مشهور. 

فالظاهر ان نَ الاق مطلقا افضل لا مر وما في الاخبار أن رسول الله صَى 
الله عليه وآله قال: اللّهم اغفر للمحلقين مرتين قيل وللمقصرين يا رسول الله؟ 
قال: وللمقصرين(1). 

وقد مرّت هذه المسألة زيادة تحقيق. 

و دليل تعيين التقصير عل النساء مرسلة ابن بي عميرعن الى عبدالله عليه 
الصلوة والسّلام قال: تقضر الرأة من شعرهالعجرتها مقدار الافلة(؟). 

وقد مرّت هذه ايضاً و أن اأسَمَى يكق”/ 

واعلم أن ة : قبل طواف الزيارة ايخ هوْظرف (يجبب) والظاهر أن 
المراد بقوله: (ويعيد الطواف )بق رتإلمامك.ويجتمل الناسى .إيضاً بل ظاهر لمن ذلك 
ولكن الدليل لا يساعده ماتقدم في تقديم الدبح عل الرّمى مايدلَ على عدم الاعادة 
مطلقا خصوصاً الناسى والجاهل. 

قوله: ولورحل الخ. اي لورحل من منى قبل الحلق اوالتقصيرفيهاوجب انا 
يرجع اليها فحلق اوقصضر بها فان عجزعن الرجوع اليها فمل احدهما مكانه واجباً 
وبعث بشعره ليدفن بنى مستحباً فان عجزعن البعث فلا شيء عليه حينلٍ وهو 
ظاهرء بل لولم يعجز لابأس به و لاشيء عليه لأنه ترك ا مستحب. 

ويمكن ان يكون المراد ننى الكراهة والذمّ ب 
الشيء على الشارك اتختياراً ثم عجزعن الرجوع اليها والحلق او التقصير .ها ودفن 


(1) اليسائل الباب + من ابواب الحلق و التقصير الروليةة والروئبة مرويّة عن حريزعن الى عبداله 
عليه الثلام. (؟) الوسائل الباب + من ابواب التقصيد الرولية.. 


كفنا كتاب الج 0-3 


ور الأقرع(١)‏ الموسى على رأسه. 


الشعر بها فانّه يتوهم وجوب شيء عليه حيث كان الواجب عليه ان يرمى الشعربها 
وتركه اخختيااً ثم حصل العجز فتأمل. 

ويدل على الرجوع الى منى مع القدرة أنه كان واجباأ هناك وهوممكن 
فيجب بدليله ويد عليه ايضاً صحيحة الحبى التقدمة وغيرها وجل ما يدل على 
الجواز بمكة او الطريق على العجز. 

مثل رواية مسمع قال. سألت ابا عبدالله عليه السّلام عن الرجل نسى ان 
يحلق رأسه او يقضر حت نفر؟ قال: يحلق في الطريق اواين كان(). 

مع أنه ني الناسى وقدريتيكين ارتكاب ذلك على أن توثيق مسمع غير 
صريح وكذا رواية إبي بصير إلتدمة. 

وروايته ايضاً قال سألت ابا تمبدإلله عليه السّلام من الرجل ينسى ان 
يحلق رأسه حتى ارتحل من منى فقَآلَ:“ما يعجبنى إن يلق شعره الا منى وم يجعل عليه 
شيئاً(م). 

وظاهر هذه عدم الرجوع اخختياراً ايضاً الا ان في الطريق الحسن بن 
الحسين اللؤلؤى(؛) وفي كتاب ابن داودضعّفه ابن بابويه ويكن حملها ايضأعلى الشقة. 

و دليل امرار ا موسى على رأس الاقرع -الذي لا شعر على رأسه وانه هو 
يجيه . 

هو رواية زرارة ان رجلاً من اهل خراسان قدم حاجاً وكان اقرع الرأس لا 


)١(‏ الأقرع من سقط شعررأسه من علة.. 

(1) الوسائل الباب © من ابواب الحلق والتقصير الرواية؟. 

(7) الوسائل الباب * من ابواب الحلق والتقصير الرواية” عن إلى بصير. 

(4) وسندها ل(كيا في التهذيب) هكذا: موسى بن القاسم عبن حسن بن حسين اللؤلؤى عن على بن 
رثاب عن إلى بصير. 


ج7 في مناسك مني نا 


و بعد الحلق والتقصير يحل من كل شيءء عدا الطيب والنساء 
والصيد, فاذا طاف للزيارة حل الطيبء فاذا طاف للنساء حللن له» 


يحسن ان يلبّى فاستفتى له ابوعبدالله (اباعبدال خ ل) عليه السّلام فأمر ان يلبى 
عنه وان مر الموسى على رأسه فا ذلك يجيزى عنه(١).‏ 

ظاهره جواز النيابة في التذبية مع العجزواجزاء الامرارعن التقصيرايضأفيحل. 

وفي الطريق(:) محمد بن امد عن محمد بن عيسى لعلّه محمد بن احمد بن 
يحبى الاشعرى الثقة والعبيدى فلا بأس» وان كان فيه كلام» ولكن ايضاً فيه 
ياسين الضرير وهو مهمل . 

ولاشك ان الاول ضمَ التقصاير اليه 

و يستحب العمل بمضمول صحيحة معاويةً بن عمّار عن ابي جعفر عليه 
الصلوة والسّلام قال: امر الحلا ان يمسم النونتى عل قرنه الا يمن ثم امره ان يحلق 
وسمّى هووقال الهم اعطنى بكلسَكرة توْأيَقَ القينمة().ا 

وما ظهرمنها التيّة بل ظاهرها العدم, وينبغى ان لا يترك كها مرٌ في 
الذبح» وينبغى ان يأق في النيّة بقبول (بقول خ ل) الحلق او بالحلق بمعناه وينوى 
الخلاق الحلق (حقيقةخ) استحباباً اووجوباً بتأويل ان كان مأتياً (ثانيأخ ل) في 
الذبح ينوى وجوبه على الاصل وا منوب (وا مندوب خ) وعدم ذكر المصدف النيّة 
هنا وني الحلق يشعر بعدم الوجوب ول وكان واجباً لا يحتاج الى التفصيل المذكور في 
المناسك بل يكنى القربة ولا شك انّ امذكور احوط. 

قوله: وبعد الحلق اوالتقصيريحل من كل شيء الا الطيب والنساء 
والصيد الخ. هذا هو ا مشهور بل يفهم الاجاع من ا منتهى عليه وفيه تأقل. 


)١(‏ الوسائل الباب ١١‏ من ابواب الحلق والتقصير الرولية؟. 
(؟) و سندها (كيا في الكاقي) هكذا: حسد بن يحبى عن محمد بن امد عن حمد بن عيسى عن ياسين 
عن حريزعن زرارة. (+) الوسائل الياب ٠١‏ من ابواب الحلق والتقصير الرواية.. 


و الذي يقتضيه الاخبار الصحيحة انه يل بالحلق من كل شيء الا من 


النساء مثل صحيحة سعيد بن يسار (الثقة) قال: سألت اباعبدالله عليه السّلام عن 
التمتع ؟ قال: اذا حلق رأسه (قبل ان يزور البيت كا) يطليه بالحناء وحلٌ له 
الثياب والطيب وكل شيء الا الّساء رَدها على مرتين اوثلاثا ققال: وألت 
اباالحسن عليه السّلام عنها فقال: نعم الحناء والطيب والثياب وكلّ شيء الا 
النساء(). 

وحلها الشيخ في التهذيب على أنه حلق وطاف ايضاً. 

لرواية عمربن يزيديطق إقعيبدالله عليه السّلام قال: اعلم أنّك اذا 
حلقت رأسك فقد حل لك َكَل شيء الالئّشباء والطيب(). 

و يقرب منها رواية منتوو بين خانم قال: سألت ابا عبدالله عليه الصلوة 
والسّلام عن رجل رمىَ وَل ق“أيأكل شيئا فيه صنفرة؟ قال: لا حتى يطوف بالبيت 
وبين الصفا وامروة ثم قد حل له كَل شي الا النساء حتى يطوف بالبيت طوافاً 
آخرثمَ قد حل له النساء. 

و كذا رواية علا وهوبعييد وهذه الروايات غير ظاهرة الصحة ويكن حلها 
على الاستحباب وكذا ماتقدم في لزوم الكفارة بفعل شيء قبل الطواف ان كان. 

وصحيحة عبدالرحن بن الحجاج قال: ولد لابى الحسن عليه الصلوة 
والسّلام مولود بمنى فارسل الينا يوم النحر بخبيص فيه زعفران وكنّا قد حلقناء قال 
عبدالرحن فاكلت انا منه وأنى الكاهل ومرازم ان يأكلا منه وقالا لم نزر البيت 
فسمع ابوالحسن عليه السّلامٍ كلامتا فقال مصادف وكان هو الرسول الذي جائنا به 


)١(‏ الوسائل الباب ٠5‏ من أبواب الخلق والتقصير الرواية!وفي الكافي بعد قوله: با 
نعم الحتاه والثياب الخ. 
(:) اوردها والثتين بسدها في الوسائل لباب +١من‏ ابواب الخلق والتقصير الرولية) و1 و. 


ج37 في هناسك منى إفذننا 


في أي شيء كانوا يتكلمون؟ فقال: اكل عبدالرحن وأّى الآخران فقالا: لم نزر 
بعد البيتءفقال: اصاب عبدالرّحن ثم قال: اما تذكر حين أتينابه في مثل هذا 
اليوم فأكلت انا منه وأبى عبدالله اخى ان يأكل منه فلما جاء ابي حَرَشه(؛) علي 
فقال يا أبه انّ موسى اكل خبيصاً فيه زعفران ولم يزر بعد فقال ابي عليه السّلام: هو 
افقه منك اليس قد حلقتم رؤوسكم (). 

وصحيحة معاوية بن عمّارعن الى عبدالله عليه التّلام قال: سل ابن 
عباس هل كان رسول الله صلّى الله عليه وآله يتطيّب قبل ان يزور البيت؟ قال: 
رأيت رسول الله صلَى الله عليه وآله يضمطرأسَهياييك قبل ان يزور(؟). 

و حملها الشيخ على الذي يلْج حج الافرّاد والقران دون القتع فقال: بأنّه 
يحل جميع الاشياء() بالحلق للحاج تخي "آم" ألتمتع فيحل الا من الطيب 
والنساء. 

و استدل عليه برواية محمد بن ران قال: سألت اباعبدالله عن الحاج غير 
المتمتع يوم النحر مايحلَ له؟ قال: كل شيء الا النساء (والطيبخ)(0). 

و الفرق غير ظاهر وهذه الرواية غير ظاهرة الصحة والدلالة على امطلوب 
مع عدم ظهور القائل بالفرق غير الشيخ. 

و يدل على ضعفه روايتا بى ايوب الخرازقال رأيت ابا الحسن بعد ما ذبح 


(1) اي اغراه وهيتجه عليغ. . (؟)و (؟) الوسائل اثباب ١4‏ من ابواب الحلق والتقصير الرولية 1# 

(4) لكن الشيخ قاد سسرّه استثنى التساء التبذيب بعد نقل الصحيحتين هكذا: فليس 
في هذين الخبرين أنه انها اباح استسمال الطيب عند الفرئغ من حلق الرأس قبل الزيارة للمتمتع او الحاج الغير 
التمتع واذا لم يكن ذلك في ظاهر الخبرين حلناهما على الحاج غير المتمتع لاله يحل له استعمال كل شيء عند 
حلق الرأس اله ونا لا يحل استعمال الطيب مع ذلك للمتمتع دون غيره أنتهى . 

() الوسائل الباب ١6‏ من ابواب الخلق والتقصير الرواية1 


حلق ثمّ ضمد رأسه بمسك (بسكٌ خ ل) ثم زا البيت وعليه قيص وكان 
متمتع(). 

ولا يضر يونس مولى على ()) لان الظاهر أنه مول على بن يقطين وهوابن 
عبدالرحن وهوثقة وان كان فيه قول الا انَّ الارجح ذلك كما يفهم من الخلاصة 
فاحديهما صحيحة وني الاخرى اسمعيل بن مرا ر(م) ولا يضر جهله. 

وما رواه (ني الصحيح) اسحق بن عمارقال: سألت ابا ابراهم 
عليه السّلام عن المتمتع اذا حلق رأسه ما يل له؟ فقال: كل شيء الا النساءرن). 

ولا يضرٌ القول في اسخق. 

فنحمل رواية محمدأبن حران عل شل الاستحباب للمتمتع. 

ولكن يدل على عَنَدمَتحلل ”لظب بالحلق صحيحتا العلاء والحابى 
وستجيئان وما استدل علية بها 

فالمسألة مشكلة بناء على ذلك والشهرة حتى لم يظهر القاثل بما قلناه فتأمل. 

ثم لاشك في حلّ الطيب بعد الطواف وصلوته والسعى » وهوالمفهوم من 
رواية منصور بن حازم امتشقدمة(ه) وظاهرعبارة لمن بعد الطوافء كأنه قد مرّفيا 
سبق مايدل على كون السعى داخلاً في امحل فتذكر وتأمل . 

ولاشك انَّ الاجتناب منه اليه بل الى بعد طواف النساء وصلوته 
احوط. 


١١ من ابواب الحلق والتقصير الرواية‎ ١7 الوسائل الباب‎ )١( 

(1) والسند (كما في الكاني) هكذا: محمد بن يحيى عن امد بن محمد عن الحسن علي بن يبقطين عن 
يونس مول على بن يقطين عن الى ايوب ا حزاز. 

() وسند الاخرى (كيا في الكاني أيضاً) هكذا: على بن ابراهيم عن ابيه عن اسمعيل بن مرّار عن 
يونس عن الى اتتوب. (4) و (ه) الوسائل الياب ١‏ من ابواب الحلق والتقصير الرولية.4 و 1. 


7 في هناسك منى لكف 


ويكره انخيط قبل طواف الزيارة» والطيب قبل طواف النساء. 


وامَا اللبس فالظاهر انه يحل بالحلق ما مرّ ولصحيحة العلاء قال. قلت 
لابى عبدالله عليه الّلام:اني حلقت رأسى وذبحت وانا متتمتع» أطلى رأسى 
بالحناء؟ قال: نعم منغي أن تمس شيئاً من الطيبء قلت وألبس القميص وأتقنع ؟ 
قال: نعم قلت قبل الطواف (ان اطوف خ ل) بالبيت؟ قال: نعم( . 

و كان قوله: من غير ان تمسّ يئاً من الطيب محمول على شدة الكراهة 
والاستحباب لاتقدم, 

وجعل هذه دليلاً المشهور اوضح جما تقدم. 

وما يدل على منع التغطية واللتبس قب الطواف فيحمل على الاستحباب 
مثل صحيحة محمد بن مسلم قال :إأسألت اباعبأاّ عليه الصلوة والسّلام عن رجل 
تمتع بالعمرة فوقف بعرفة ووقف بَالْشَحَرَورتق ابلثمرة وذيح وحلق أيغظى رأسه؟ 
فقال: لا حتى يطوف بالبيت وَبَاَبعَا:والبزوة قيل له فان ,كان فعل؟ قال: ما ارى 
عليه شيثاً(0). 

و قريب منه رواية ادريس القمى (م) في منع اللباس قبل ان يزور البيت 
وفي عدم الشيء على فاعل ذلك عمداً. 

و الدليل عليه صحيحة منصور بن حازم عن ابى عبدالله عليه الشّلام أنه 
قال في رجل كانمتصعاً فات وبالشعر وذبح وحلق فقال: لا يغظى رأسه 
حتى يطوف بالبيت وبالصفا والروة فانَ أبى عليه التّلام كان يكره ذلك وينبى 
عنه فقلنا فان كان فعل؟ قال: ما ارى عليه شيئاً وان لم يفعل كان احب الىّ(4). 

وفيها الدلالة من ثلاثة اوجه(ه)وهي مؤيّدة لحمل ماتقدم على الاستحباب 


(1) الوسائل الباب ١+‏ من ابواب الحلق والتقصير الروايةه. 
(؟)و(؟) و(؛) الوسائل اثباب .1 من ابواب الحلق والتقصير الرواية ؟ و1817 
(ه) (الاؤل) قوله عليه اكلام فان إبى عليه الكلام كان يكره (الثاني) قوله عليه الثلام: ها ارى عليه 


032 كتاب احج ج7” 


فاذا فرغ من المناسك مضى الى مكة من يومه» ويجوز تأخيره 
الى غده, لا ازيدء فيطوف للزيارة ويسعى» ويطوف للنساء. 
و يجوز للمفرد والقارن التأخير طول ذى الحجة على كراهية. 


حيث علم المبالفة والنهى وارادة الاستحباب والكراهة وانَّ الاولى هو الصبر الى بعد 
السعى كماتقدم, وان له دخلاً في التحلل على القول بالصَبر الى الطواف فتأمل. 

ويدل على أن الاجتناب عن الطيب اولى الى بعد طواف النساء وان قلنا 
بتحلله بعد الحلق.. 

صحيحة محمد بن اسمعيلل:قالي: كتبت الى ابى الحسن الرضا عليه الصلوة 
والسّلام هليبوزللمحرم المتمتع نايس الطييفيل ان يطوف طواف النساء ؟ فقال لا 

و هذه مؤيّدة لحمل إماتقدم على الاستّحباب كما قلناه والاصل دليل قوي 
مع معارض قالدليل الوجوب فتَأملَ والاختياط امرٍ آخر وطريق السلامة. 

والظاهر أنه يلما يحرم علَالحخرَتن" اليد بطواف النساء ويمكن قبله 
بطواف الزيارة بل قبله بالحلق ايضاً ولكن الال اولى واحوط وا ما يحرم للمحرم. 
فهوعلى حاله مادام فيه. 

قوله: : فاذا فرع من المناسك مضى الى مكة من يومه الخ. م 
اى اذا ف الحاج من مناسك يوم النحر في حج القتع ‏ كأنه مقصود الكتاب مضى 
الى مكة لزيارة البيت وصلوتها والسعى وطواف النساء وصلوته وجوبا سان الى 
غده بلاخلاف على الظاهرء ويجزى بعده مع الاثم عند البعضء وعلى الكراهة عند 
آخرين وكأنه الاظهر على ماتقتم. 

قوله: ويجوز للمفرد والقارن التأخير طول ذي الحجة على كراهية. 
بمعنى نققص الثواب والظاهر أن القت كذلك »كأنه قد تقدم مايدل عليه فتذكر. 


شيئاً (الثانث) قوله عليه السّلام: كان احبَ الىّ. (1) اليسائل الباب +1 من ابواب الحلق والتقصير الرولية|. 


7 في هناسك منى لقنا 


و بالجملة الظاه رأنَ الافضل للمتمتع وغيره فعل الزيارة يوم النحرثم الغد 
وهكذا كلا قرب فهو افضل وأنَ التأكيد في المتع اكثر للرواية. 

ويدل عليه صحيحة منصور بن حازم قال: سمعت ابا عبدالله عليه السّلام 
يقول: لا يبيت المتمتع يوم النحر بمنى حتى يزور البيت(01. 

وصحيحة عمران الحلى عن ابى عبدالله عليه الصلوة والّلام قال: 
ينبغى للمتمتع ان يزور البيت يوم النحر اومن ليلته ولا يؤر ذلك اليوع(). 

الظاهر أنه يريد (بليلته) ليلة تكون بعد يوم النحر وهو ليلة احد عشر لفهم 
الاججاع من امنتهى حيث ما نقل الخلا ان الخالف على أن وقته بعد طليع 
الفجر يوم النحر وللاخبار(م) وف لفظة (ينبقِى) دلالة على الاستحباب وجواز 
التأخير, 

وصحيحة معاوية بََمبارحن: الى عيدالله علبيه السّلام قال: سألته عن 
التمتع متى يزور البيت؟ قال: يوم النحرأومن الغد ولا يؤخر وامفرد والقارن ليسا 
بسواء موسع عليها(4). 

و يدلَ على جواز التأخير صريحاً صحيحة صفوان عن اسحق بن عمارقال: 
سألت اباابراهم عليه الصلوة والسّلام عن زيارة البيبت تؤخر الى اليوم الثالث؟ 
قال: تعجيلها احبّ الى وليس به بأس ان اخره(ه). 

وصحيحة عبدالله بن سنان عن الى عبدالله عليه السّلام قال: لا بأس ان 
يؤخر زيارة البيت الى يوم التفر انما يستحب تعجيل ذلك مخافة الاحداث والعارض 
(وا معاريض خ ل)(00. 


(1) و() الوسائل الباب ١‏ من ابواب زيارة الييت الرولية ولا 
(م) راجع الوسائل الباب ١‏ من الييت. 
(4)و(0)و(:) الوسائل اقياب ١‏ من ابواب زيارة البيت الروايقة و١‏ 391. 


و صحيحة الخبى عن ابى عبدالله عليه السّلام قال: سألته عن رجل نسى 
ان يزور البيت حتى اصبح فقال: لابأس أنا رما اخرته حتى تذهب ايام التشريق 
ولكن لا يقرب النساء والطيب(). 

و هذه تدل على عدم التحلل من الطيب قبل طواف الزيارة, وما ذكرت 
في محله فتأمل. 

واعلم أن هذه الاخبار ليست صريحة وحجة على تأخير التستع 
(زيارتهظ) وطوافه طول ذي الحجة بل بعضها ظاهرة في جواز التأخير وله 


خصوصية له بتأخير غير التمتع كيالفهم من النهذيب9). 
ففيه تأمل فاته عام" نعم يفهم التأكيد في المتمتع وعدم المبالغة في ا مفرد 
والقارن من صحيحة معاوية()+ 

و يشعر به مان يجيه إيضبأعن ابيهعبدالله عليه الام في زيارة 
البيت يوم النحرقال. رهفان فلت فلآ يضرَّلك أن تزؤر البيت من الغد ولا تؤْخّر ان 
تزور من يومك فانه يكره للمتمتع ان يوْخَره وموسّع للمفرد ان يؤتره 
(الحديث)0). 

و يدل على جواز التأخير و الاجزاء الاصل وكون ذي الحجة كله شهر الحج 
كمادل عليه الاخبار(ه) بل لانزاع فيه كما قيل ويؤيده وقوع الذبح فيه كله. 

ويفهم من المنتبى عدم النزاع في اجزاء الطواف مطلقاً فيه وانفا النزاع في 
حصول الاثم بالتأخير في المتع دونهما ولا ينبغى مع الاجزاء ذلك فتأمل. 


(1) و (4)الوسائل الباب ١‏ من ابواب زيارة البيت الرواية1و. 

(؟) فاته قت سرّه 6 ولا يوز للممتمتع ان يؤتمر الزيارة والطواف عن اليوم النثاني من النحر وييم. 
النحر افضل ولا بأس للمفرد والقارن ان يووا ذلك انتهى (+) تقدمت آنفاً. 

() راجع الوسائل الباب ٠١‏ و10 من ايواب اقسام اليج 


المطلب الرَابع في باقي المناسك 
فاذا فرغ من الطوافين» والسعى» رجع الى منىء فبات بها ليالى 
التشريق» وهى الحادى عشر والثاني عشر والثالث عشر. 


المطلب الرايع في باقي المناسك 

قوله: فاذا فرغ من الطوافين الخ. اى طواف الزيارة وما يتعلق به من 
صلوته وسعيه وطواف النساء وصلوتي؛ 0 ليالى التشريق 
وهي ليلة الحادي عشر والثاني عشر والثالث عشر. 

قال في النتهى: عب بينجتو اال تله مانا اجع. 

و استدل عليه ايض بويد وطويةب ن ييتارعن الى عبدالله 
عليه السّلام قال: اذا فرغت من طوافيك للحج وطواف النساء فلا تبت 
(تبيتخ ل) الا منى الا ان يكون شغلك ني نسكك وان حرجت بعد نصف الليل 
فلا يضرك ان تبيت في غير منى(1). 

و هذه تدل على وجوب المبيت بنى ليلة الحادي عشر وأنّه لم يجب اذا كان 
مشغولا بالعبادة والظاهر كونه بمكة كا قاله الاصحاب ومكن العموم لعدم 
التصريح بالقيد. 

ولا يبعد كفاية نصف الليل كيا في اصل المبيت ويدل ايضاً على جواز 
الخروج من منى بعد نصف الليل كما قاله الاصحاب فلا يكون المبيت الى طلوع 
الفجر واجباً فلا ينبغى التقبيد في نيّة يبت من اول الليل الى طلوع الفجر كما وقع 


1 من ابواب العود الى من الرولية‎ ١ الوسائل الباب‎ )١( 


في المشاسك بل الاطلاق ايضاً وما ذكر الصف هنا ايض ا )١(‏ النية» فلا يعلم 
الوجوب عنده وعلى تقدير الوجوب التفصيل غير لازع نعم أنْه الاحوط على ماذكره 
الاصحاب. 

ويمكن تنزيل الليل الى نصفه على تقدير الاطلاق اويقال أنه ان بق الى 
الفجر فهو واجب ولكن رتحص له الخروج كي في الصوم الواجب المطلق مثل النذر 
المطلق او القضاء في الجملة فتأمل فيه. 

و الظاهر ان الواجب من الصف الاول وان ذهب بعضه في الطريق حين 
الرجوع الى منى من مكة ولإيثأئم به:إنَلريقصر ولا يوجب شيثاً مطاقا ولا يجب 
عوضه من الطرف الآخر. 

وصحيحة محمد بن ملحن آحدها عليهماالسّلام اله قال في الزيارة اذا 
خرجت من منى قبل عرو الشسن فل تصتبس: الا منى (0). 

هذه تدل على أنه يكن الكون فيه ليلاً في الجملة ولو كان من آخره. 

و صحيحة العيص بن القاسم قال: سألت ابا عبدالله عليه السّلام عن 
الزيارة من منى؟ قال: ان زار بالنهار اوعشاء فلا ينفجر الصبح الا وهوبنى وان زار 
بعد نصف الليل او السحر فلا بأس عليه ان ينفجر الصبح وهوجكة(0). 

و لعل في هذه دلالة على عدم وجوب المبيت بمنى بعد النصف لا اصالة ولا 
عوضاً ولوتيشّر حيث اطلق جواز الاصباح بمكة ان وقع طوافه بعد النصف وكأنه 
العدم بقاء الوقت الواجب تلمبيت فتأمل . 

و بالجملة قد استدل بهاتين الروايتين ايضاً على وجوب المبيت في منى 


(1) يعنى ان الصف قد س سيره لم يذكرا 
(1) الوسائل الباب ١‏ من ابواب العود الى منى الرواية؟. 
(؟) الوسائل الياب ١‏ من ابواب العود الى متى الرواية4 . 


لاسا ف 
ج37 في باق المناسك ليق 


و يجوز النفر يوم الثاني عشر بعد الزوال لمن اتق النساءو الصيد. 


وليست بواضحة في الكل والى النصف وكانّ العمدة هو الاجماع والرواية الاوى(1) 
وني الروايات الدالة على وجوب الشاة على تارك .المبيت دلالة ايضاً على وجوب 
المبيت وستطلع عليه. 

قوله: ويجوز النفر الخ. هذا منزلة الاستثناء عن الحكم ا متقدم يعنى يجب 
المبيت منى تلك الليالى الشلث والرمى في الايام الثلثة على كل احد الا على مق 
الصيد والنساء فانه يجوز له النفريوم الشاني بعد الرمى فلا يجب عليه المبيت الليلة 
الاخيرة والرمى في اليوم الثالث الا ان يغرضبالشمس وهومنى فيجبان عليه ايضاً 
«النفر الال وسقوطهما مشروط بشرطيث الا نَقَآءميم النساء والصيد وعدم ادراك 
غروب الشمس بنى. 

يحتمل كون المراد ذهاب الحمرة أرقي او اسقاط القرص ويجب ايضاً 
كونه بعد الزوال. 

و يدل على الجواز في الجملة الكتتاب(؟) والسنة(م) والاجماع المدعى في 
المنتهى . 

و يدل على الاخير رواية إبي ايوب قال: قلت لابى عبدالله عليه السّلام أنا 
نريد ان نتعجّل السير وكانت ليلة النفر حين سألته فاق ساعة ننفر؟ فقدال لي اما 
اليو الثاني فلا تسفر حتى تزول الشمس وكانت ليلة النفر وامّا الييوم ادن 
ت الشمس فانفرعلى بركة الله (كذا في الكاني) وني التهذيب على كتاب الله 
فان الله تعالى يقول فن تعجل في يومين فلا اثم عليه ومن تأخ فلا اثم عليه فلو 


(7) راجع الوسائل اانا اس لات اوم 7 


تت ا ل ا 01 
لق كناب احج 7 


سكت لم يبق احد الا تعجل ولكنه قال: ومن تأُخَر فلا ثم عليدر). 
ولا يضرٌ وجود على بن الحكم (,)- وان كان هواين اخخت داودبن التعمان 


: غير مذموم ومؤيّده ويحتمل كونه الثقة لثبوت نقل امد بن 
محمد عنه وعدم ثبوت نقله عن غير الثقة وعسدم ثبوت نقل أبن اخخت داود عنه ولا 
اشتراك ابي ايوب لان الظاهر انه الخرّاز الثقة وكأته لبعض ماتقدم ما سمى في 
المنتهى بالضحة ولا يضرٌ. 

و صحيحة معاوية بن عيماروحسنته عن إلى عبدالله عليه السّلام قال: اذا 
أردت ان تنفر في يومين فليسلأك افر حتى تزول الشمس وان تأخرت الى آخر 
يام التشريق وهويوم النفرآلا خيرفلاشي/ عليك ايّ ساعة نفرت (ورميت قيه يب) 
قبل الزوال او بعده واذا نفَرَت وَانبيِت" آل الحصباء اء (الحصبة كا) وهي البطحاء 
فشت ان تنزل قليلاِانَ: ابَاعبّداهعلية السّلاملفال كان إلى عليه اكلام ينزها ثم 
يحمل فيدخل مكة من غير ان ينام فيها (يها كأ)(0). 

كان قوله (فان ابا عبدالله عليه التّلام) كلام معاوية. 

وفيها احكام اخر مثل وسعة وقت الرمى والنفريوم الثالث واستحباب 
نزول الحصية. 

وقد خصٌ ذلك في الفقيه بالنفر الثاني لرواية إبى مريم عن إلى عبدالله 
عليه اكلام أنه سئل عن الحصبة؟ فقال: كان ابي عليه السّلام ينزل الابطح قليلاً 


نقله عن داود- 


(1) الوسائل الباب .+ من ابواب العود الى من الرولية. 

(؟) وسندها (كيا في الكاني) هكذا: عدة من اصحابنا عن امد بن محمد عن محمدعن علي بن الحكم 
عن داود بن النعمان عن ني اتوب. 

() الوسائل الساب 4 من ابواب العود لى منى الروابة “'وتقل ذيلها في الباب 16 من تلك الابواب 


الرواية1 


«سنا11 دوا 
7 في باقي المناسسك لقنا 


مش يجبىء فيدخل البيوت من غير ان ينام بالابطح» فقلت له: ارأيت من (انخ ل) 
تعجّل في يومين ان كان من اهل المن عليه ان يحضّب؟ فقال: لا(1) وكان الى 
عليه الّلام ينزل الحصبة قليلاً ثم يرتحل وهودون خبط وحرمان(1). 

قال ذلك في المنتهى ايضاً. 

و هذه الرواية مرويّة في التهذيب ايضاً() وزاد فيها بعد قوله: (في يومين): 
ان كان من اهل الهن عليه ان يحضب؟ قال: لا. 

و التخصيص بعيد لشبوت الاستجباب بدليل عام لكل احد في الاؤل 
والثاني وهر الرواية الصحيحة () التقديةامع ظَأي كلام الاكثر وعدم صحة الرواية 
الخصصة, 

الا انّ الاصل وعدم صراحة الْمَمَوَمَوتقييدَ العام بالخاص دليل الفقيه 
فيمكن حل الرواية الاولى(ه) عليه 

قال في النتبي: ويستحب لمن نفران يأ امحضب وينزل به ويصلّى في 
مسجده مسجد رسول الله صلَّى الله عليه وآله ويستريح فيه قليلاً مستلق على قفاه 
وليس للمسجد اثرٌ اليوم وانّما امستحب اليوم التحصيب وهو النزول با حب 
برسول الله صلّى الله عليه وآله ولاغلاف في أنه صلّى 


والاستراحة فيه قليلاً 1 
الله عليه وآله نزل به(<). 

وحمل الشيخ في التهذيب ما يدل على جواز النفر الاوك قبل الزوال» على 
الضطر مثل رواية زرارة عن ابي جعفر عليه الصلوة والسّلامٍ قال: لا بأس ان ينفر 
الرجل في النفر الاؤل قبل الزوال(0). 


(1) الى هنا في الكاني والتهذيب. (1) الوسائل الباب ١6‏ من ابواب العود الى منى الرواية*. 
(©) وكذا ني الكاني. (4) يعنى صحيحة معاوية. (0) يعنى رواية إلى ايوب المتقدمة. 
(0) النتهى ص/ا49. (؛) الوسائل الباب + من ابواب العود الى منى الرواية11. 


مع عدم صحة السئد وكذا ما في رواية إبي بصيرقال: سألت ابا عبدالله 


عليه الّلام عن الرجل ينفر في التفر الاول؟ قال: له ان ينفر مابينه وبين أن تصفرٌ 
الشمس فان هولم ينفر حتى يكون عند غروها فلا ينفر وليبت بمنى حقى اذا اصبح 
وطلعت الشمس فليتفر مق شاء(١).‏ 

د يمكن حلها على الارتحال و اخخراج رحله وثقله عن منى وعدم خروجه 
قبل الزوال. 

لصحيحة الحلبى في الفقيهٍ أنه سئل (كأنه ابوعبدالله عليه الكّلام لذكره 
قبله) عن الرجل ينفر في اليفلا الاو ل قبل ان تزول الشمس فقال: لا ولكن يخرج 
ثقله ان شاء ولا يخرج هو بحتى تزول الشبس] (). 

و الذي يدل ع ل حَتَدَمَسجوَالتقر الال بعد غروب الشمس هواجماع 
الاصحاب المنقول في الى واخد لبئ,بضير ّدم وحسنة الحبي وصحيحة معاوية 
الآنيتان ولعل في الآية ايضاً اشارة اليه حيث قال: (في يومين) اي بعد الشروع فيهما 
وقبل مضيّهما او يقال: لا دلالة فيها على أكثر من اليوم الثاني وبعد غروب ليس منه 
اويقال تخصيصها بالاجماع والاخبار. 

كحسنة الحلبي عن ابى عبدالله عليه الّلام قال: من تعجل في يومين فلا 
ينفرحتى تزول الشمس فان ادركه (ادرك خ ل) المساء بات ول ينفر(م). 

وهذه تدل على الاخيرة ايضاً. 
عمارعن الى عبدالله عليه السّلام قال: اذا نفرت في 
بمكة وتبيت بها فلا بأس بذلك قال: وقال: اذا جاء 


وصحيحة معاو 
النفر الاؤل فان شت ان 


)١(‏ الوسائل الباب ١١‏ من ابواب العود الى منى الرواية4. 
(1) الوسائل الباب + من ابواب العود الى منى الرواية”. 
(5) الوسائل الباب ٠١‏ من ابواب العود الى منى الرولية١-.‏ 


5 في باق ا مناسك لع 
الا ان تغرب الشمس بمق. 


الليل بعد النفر الال فبتّ بنى فليس لك ان تخرج منها حقى تصبح(01 

و اما شرط الاتقاء من الصيد والنساء فلا ارى له دليلاً صاحاً لأنْ الآية 
الكرعة () مجملة وقابلة للمعاني فانّه يحتمل ان يكون معناها من نفر من النفر الاو 
او الثاني فلا ثم عليه يعني لما الى بافعال الحج كلها مابق عليه ذنب سواء نفر في 
الال اوالثاني وحينئذٍ لا يتعلق به (لن اتق) ولا يقمّده (ولا يفيدوخ ل) بقيد 
الراد فيحتمل ان يكون معناه كون احج كذلك مكفرا للذنوب كلها من اث في 
الحج جميع ما نبى الله عنه. 

او أن بذلك من اتق في بقيّة عمر ةذلو ارتكب العاصى فلا يخلصه 
ممو الذنوب المتقدمة بسبب الحج. 

و اليه اشار في رواية في الكاقَ عَيَ!حَبدَآثُ عليه السّلام (في حديث) 
ومنهم من غفر الله له ماتقدم من لانية'وقيل' له انخيئَ فيا ب من عمرك وذلك قوله 
عزوجِلَ فن تعجلّ الآية("). 

اوانّ ذلك للمّفين يعنى شيعة أهل البيت» كمانقل في الكافي. 

ني رواية اسمعيل بن نجيح الرياح: عن إلى عبدالله عليه التّلام؛ قال: كنا 
عند ابي عبدالله عليه السّلام ليلة من الليالى: فقال: ما يقول هؤلاء فيمن تعجل 
5 فلا اثم عليه ومن تأخحرفلا ثم عليه؟ قلنا: لا (ماخ) ندرى» قال: بلى 
يقولون: من تمعجل من اهل السبادية فلا ثم عليه ومن تأخر من اهل الحضر فلا اثم 
عليه وليس كبا يقولون قال الله جل ثنائه: ف تعجل في يومين فلا اثم عليه ألا لا اثم 


)١(‏ الوسائل الباب ٠١‏ من 

(م) الوساثل الباب 1 من 
الوسائل عن الكائي عن سفيان بن عب 
يعنى من مات قبل أن هضى فلا ثم عليه ومن تأر فلات عليه لن ات 


فة الرواية١‏ هذه قطعة من الرواية نقلها في 
فلا اثم عليه ومن تأخَر فلا اثم عليه» 
اث (الرولية). 


عليه ومن تتأخر فلا اثم عليه ألا لا اثم عليه من اتق» افا هى لكم والثناس سواد 
وانتم الحاج(0. 
وان معناهاانَ ذلك من اتتى المعاصى ء كماقال الله: ايتقبل الثهمن المتقين. 


ففيها اشارة الى انّ الامر بالشيء يستلزم النبى عن ضده الخاصٌ وانّه 
مفسد للعبادة فلا يصح حج من كان في ذمته حق مضيّق مع القدرة» فينيفي 
الاجتناب له فتأمل. 

وف رواية في الفقيه, انَِّمعناها من مات في يومين فلا اثم عليه ومن 
تأخر اجله فلا اث عليه من انق «الكبائر)ر 

فلا يتعلق به ايضاًأكن اتتق, عل)/ الوجه الراد. 

فال في الكافي(م) وَالفتبَ) عن" إبي عبدالله عليه السّلام الى قوله: وفي 
تفسير فن تعجل في يوم الباق :هن بمات فلا ثم عليه ومن تأخر اجله فلا اث 
عليه لن اتقى الكباثر. 

ونفى في هذه الرواية في الكافي المعنى الذي يفيد التقييد باجتئاب الصيد 
فيا بعد حيث قال: وام العامة فيقولون: فن تعجل في يوي, 1 
الغر الله ومن تأترفلا ثم عليه؛ ينى من اق اليد فرلى أن اليد يمه 
الله بعد ما احلّه في قوله عرّوجل: واذا حللتم فاصطادوا وني تفسير العامة معناه فاذا 
حللتم فاتقوا الصيد, الحديث(0) وفي الفقيه, وروى: أنه يخرج من ذنوبه كهيئته 


(1) الوسائل الباب 5 من ابواب العود الى متى» الرولية .. 
(1) الوسائل الياب ١١‏ من ابواب العود الى منى» الرولية 11. 

() راجع الكاني «اياب» النفرمن منى الاقؤل والآخر 

(1) افنقيه عن سفيان بن عيينة عن ابي عبدالله عليه السّلام باب النفر الأول والأخيرالرولية/.ر 
(0) راجع الكاني «باب» النف رمن منى الال والآخر. 


1 في باقي ا منابك ذف 


يوم ولدته اقه(١)»‏ وروى: من وف لله وف الله له(؟). 

و الاحتمالات في الآية كثيرة» نعم احدها ما يفيد التقييد ا مذكور ولكن 
يختاج الى نص صريح صحيح. 

و اما الاخبان فالذي في الكافي, صحيحة معاوية التقدمة حيث زاد في 
الفقيه بعد قوله (او بعده) قال: وسمعته يقول في قول الله تعاللى: فن تعجل في يومين 
فلا اثم عليه ومن تأخر فلا اثم عليه لمن اتق» فقال: يتقى الصيد حتى ينفر اهل منى 
في (المشخ) النفر الاخيرزم). 

فالظاهر منه مان في الزواية المتقدمة وهو يديد جداً. 

مع أنه ليس التقييد المشهور بلأهوتقييد لنؤ) الثمم بشرط التقوى بعد ذلك 
عن الصيد الذى هوحلال بقوله: (وآدَآ حََلَمْفاقطآدوا) وغيره من الاخبار 
والاجاع ومعلوم ان الصيد الحرمئ بحتام مادام /في ام وحلال غيره بعد 
الخروج مع أنه لاذكرفيه للتساء فيمكن حمل هذه الزيادة(؛) على تقدير الصحة على 
التقيّة مع أنها غير موجودة في الكافي والتهذيب. 

وفي رواية سلام بن المستنيرعن ابى جعفر عليه الصلوة والسّلام انه 
قال: لمن اتق الرفث والفسوق والحدال وماحرّم الله عليه في احرامه(ه). 

مع عدم صكحتها و اجالها ليست بمخصوصة بالصيد والنساء. 

و فيه؛ وني رواية على بن عطيّة عن ابيه عن ابي جعفر عليه الصلوة والسّلام 
انه قال: لمن اتق الله عزوجِلَ(). 


()(4)و(م) الوسائل الباب 1١‏ من ابواب العود الى منىء الرولية ٠١‏ 3911م 

(4) اشاربذلك الى قوله: حيث زاد في الفقيه. 

(5) المسائل الباب ١١‏ من ابواب العود الى منى: الرواية/ وفيه حسّد يدل سلام نعم ما في الكتاب 
موافق للفقيه. 2 () الوسائل الياب ١١‏ من ابواب العود الى منى» الرواية ١‏ و ٠١‏ و11 


وقال بعدها: وروى أنه يخرج الى آخر ما نقلناه سابقاً فالظاهر أنه اشارة 
الى بعض ماتقدم مع عدم الصحة. 

و في رواية محمد بن المستنيرعن الى عبدالله عليه السَّلام قال: من الى 
النساء في احرامه لم يكن له ان ينفر في النفر الاّك(). 

ورواية حاد بن عثمان عن الى عبدالله عليه الصلوة والسّلام في قول الله 
عَزوجِلَ فن تعجل في يومين فلا أثم عليه لمن اتتى الصيد يعنى في احرامه فان اصابه لم 
.يكن له ان ينفر في النفر الال( 

و هما معا ظاهرتياذا في اليد اللذكور مع عدم الصحة والاجمال في أن 
المراد في أي احرام وأنَ|امراد اق اجتبدال» أمن جميع ما يحرم منها اومن وطى 
النساء واكل الصيد وقتله؟ 

وعلى تقدين رالجه ل نبَاقنالاهرْسْنْ الاول() هووطى النساء ومن 
الثاني(؛) الاصطياد وقتله ويمكن ادخال الاكل ايضاً وان الظاهر من الاحرام 
احرام الحج. 

وأما الاجماع فغير ثابت فان ثبت فيا ثبت فهو المتبع والا فالأصل وظاهر 
الاخبار الكثيرة الصحيحة(ه) بل ظاهر الآية() عدم التقييد وهو التبع» 
والاحتياط هو التوقف الى النفر الثاني كن لم يتق, والافضل لغيره النفر الثاني 
لتحصيل عبادة اخرى» ولرعاية ظاهر الاخباره وكذا الاقامة منى في ايام التشريق 
لظاهر الخبر(/) وفتوى الاصحاب. 

ويدل على عدم اختصاص النفر الال بمن لايريد الاقامة بمكة كما قبل » 


(1) و(؟)الوسائل اثياب 1١‏ من ابواب العود الى منى» الرواية ١‏ و7. 
(©) يعن الخير الاول.. (4) يعنى اتير الثاني. 
(6) و()قد تقدمتا. (:) راجع الوسائل الباب 1 من لبواب العود الى منى.. 


”7 في بات المنامك 3 


ولوبات الليلتين بغيرها وجب عليه شاتان» الا ان 
مشتغلاً بالعبادة, ولوبات غيرالتق الثلاث, وجب عليه ثلث شياةع 
ويجوز ان يخرج من منى بعد نصف الليل. 


صحيحة جميل بن دراج عن الى عبدالله عليه التّلام, قال: لا بأس ان ينفر الرجل 
في النفر الال ثم يقب بمكة(01. 

قوله: ولوبات الليلتين الخ. اي لوبات الحاج ليلتى الحادي عشر 
والثاني عشر بغير منى وجب عليه لكل ليلة منهما شاة, آلا ان يبيت بمكة مشتغلاً 
بالعيادة» او خرج من متى بعد نصف الليل يفال#ذلك يجوزء ولا شيء حينئذٍ عليه 
في الصورتين . 

و الظاهر انه لا يبمب عليه الأشاتان لوباك الليلة الثالثة ايضاً بغيرها 
وبغير مكة كما مرّ لعدم الوجوب عليه إلا 

و يجب ايضا على غير التق لوَلَيبتََالليا ل الكل با ولا بمكة مشتغلاً 
بالعبادة» لكل ليلة شاة فعليه ثلث شياة ولوبات البعض دون البعض تتبعضٌ فهنا 
احكام (الاول) وجوب الشاة على تارك ليلة الا المستثنى, دليله الاجماع المفهوم من 
ا منتبى . 

وصحيحة صفوان قال: قال ابو الحسن عليه السّلام سألنى بعضهم عن 
رجل بات ليلة من ليالى منى بمكة؟ فقلت: لا ادرى فقلت أه: جعلت فداك ما 
تقول فيها؟ قال عليه السّلام عليه دم شاة اذا باتء فقلت: ان كان انما حبسه شأنه 
الذي كان فيه من طوافه وسعيه لم يكن لنوم ولا لذّة أعليه مثل ما على هذا؟ قال: 
ليس (ماخ ل) هذا بمنزلة هذا وما احبّ ان ينشق له الفجر الا وهونى (؟). 


.١ الوسائل الياب 4 من إيواب العود الى منى ارولية‎ )١( 
من ابواب العود الى منى» الرولية*.‎ ١ (؟) الوسائل الباب‎ 


لعلّ قوله: (لا ادرى) للتقيّة وقوله: (اذابات) اشارة الى وجوب الدم 
بمكة وقوله: (ان كان انما حبسه الخ), اشارة الى سقوط الدم ان كان بمكة 
بالعبادة وقوله: (وما احبّ) يدل على استحباب الرجوع الى منى ليلاً وان 
كان مشتغلاً بالعبادة. 

و رواية جعفر بن ناجية قال: سألت ابا عبدالله عليه الصلوة والسّلام عن 


ولا يضر ضعف سندها محمد بن سنان وغيره(1). 

و صحيحة على بن »عنعن اخيه عليه الصلوة والسّلام عن رجل بات 
بمكة في ليالى منى حتى ,أصبح؟ قال أن كان اتاها نهاراً فبات فيها حتى اصبح 
فعليه دم يبريقه(-) اي لك ل ليله 

وصحيحةٌ مَعَاويةسعمارعن ان عبدالله عليه التّلام: قال: لا نبت 
(لايبيتخ ل) ليالى (ايامخ ل) التشريق الا بمنى: فان بت في غيرها فعليك دم 
فان خرجت اوّل الليل فلا ينتصف اليل الا وانت في منى الا ان يكون شغلك 
نسكك اوقد خرجت من مكّة وان خرجت بعد نصف الليل فلا يضرك ان تصبح 
في غيرها. 

لعل ال مراد بقوله: (او خرجت من مكة) الخروج من مكة بعد الطواف 
والسّعى وتنصف الليل في الطريق من غير تقصير, اونام بعد خروجه عن مكة , 
وتجاوزه عن عقبة المدنتين. 

لصحيحة جميل بن دراج عن ابى عبدالله عليه السّلام قال: من زار فنام في 


)١(‏ الوسائل الباب ١‏ من ابواب العود الى منى الرواية5. 
(؟) وسند الرولية (كما في التذيب) عكذا: الحسين بن سعيد عن محمد بن سنان عن ابن مسكان عن 
جعفر بن ناجية. (+) اوردها والثتسين بعدهاني الوسائل الباب ١‏ من ابواب العود الى منى الرواية ؟ و8 و13 


7 في باق ا مناسك 0 


الطريق فان بات بمكة فعليه دم وان كان قد خرج منها فليس عليه شيء وان 
أصبح دون منى . 

و لعل المراد بقوله: (ني الطريق) ما كان اعم ما بمكة وغيرها. 

و لصحيحة محمد بن اسمعيل عن الى الحسن عليه الصلوة والسّلام عن 
الرجل يزور فينام دون منى فقال: اذا جاو زعقبة ا مدنيين فلا بأس ان ينام(1). 

واعلم ان ظاهر هذه الروايات وجوب الدم بالمبيت في غير منى جميع الليل 
كا يشعر به صحيحة على بن جعفر عليه الكّلام وغيرها الامن حرج بعد نصف 
الليل او كان بمكة مشتغلاً بالعبادة او كان جك توج منها متوجهاً الى منى وتجاوز 
عقبة اللدنيين ونام» فلا نعلم وجوبي ا الدم لوبانت بكض الليل بغيرمى فتأمل 
والاصل وعدم ظهور الاجاع فيه وعدم التقتنكليل العامة 

بل يدل على عدم وجوب اندم لقنا مثل.صِحيجبم العيص بن القاسم 
قال: سألت اباعبدالله عليه اكلام عن رجل فاتته ليلة من ليالى منى؟ قال: ليس 
عليه شيء وقد اساء(؟). 

ورواية سعيد بن يسار (ولعلها صحيحة) قال: قلت لابى عبدالله 
عليه الصّلام: فاتتنى ليلة المبيت بمنى من شغل فقال: لابأس(). 

يحتمل نف الكفارة وحملها الشيخ على من خرج بعد نصف الليل او كان 
مشغولاً بالعبادة في مكة لعدم شيء حينئلٍ كما مر في الاخبار التقدمة. 

ولا يخ بُمدهما وياباهما في الاولى قوله : (اساء )فاته لااسائة في الموضعين 
فتأمل. 

فالجمع با حمل على الاستحباب طريق حسن وفي الاخبارمايؤيدذلك فافهم. 


(5)1(؟)و(م) الوسائل الياب ١‏ من ابواب العود الى منى الرولية © ١‏ ولا و15 


(و الثاني)(1) جواز الخروج من منى بعد نصف الليل» من غير شيء وفد 
مرّدليله. 

(و الثالث) عدم شيء من الاثم والكفارة لوبات بمكة مشتغلاً بالعبادة. 

و الظاهر انه يكني الاشتغال الى نصف الليل وقد مرّما يدل عليه وهو 
الظاهر من الاخبار امتقدمة والاصل يوْيّده. 


ولا يدل على اشتراط الاستيعاب-بل كان الاستيعاب انفاقاً صحيحة 
معاوية بن عمار, قال سألت ابا عبدالله عليه التّلام عن رجل زار البيت فلم يزلك 
في طوافه ودعائه والسعى واليضاء حو يطلع الفجر؟ فقال: : ليس عليه شيء كان 
في طاعة الله عرَوجِلَ(). 

وقد يشعر بجواز از أفبيتتةفي طتمكة ايض مشتخلاً بالعبادة لقوله عليه الام 
(قوله ظ): (كان في طَائَة الله)ى 

(و الرابع) سقوط الدم عمن كآن بمكة وخرج منها متوجهأ الى منى ونجاوز 
عقبة امدنيين. 

(و الخامس) جواز دخول مكة بعد خروج نصف الليل من منى ما في 
صحيحة معاوية بن عمار: ولا يضرّك ان تصبح في غيرها(م). 

أي غير منى وهواعم بل يمكن كونها اولى لأنها المتبادر مما يخرج من منى 
الى موضع ولانه افضل بل الكون بها عيادة كيا ورد في يعض الاخبار والعبادة فيها 
افضل لانه ورد أن التسبيحة بها أفضل من خراج العراقين يتصدق (4). 


)١(‏ عطف على قوله: فهنا |. الاول الخ. 
(5) و(م) الوسائل الياب ١‏ من ايواب العود الى منى الرولية .5 ودش 


(4) الفقيه باب فضائل الحج الرولية 18 ولفظها: تسبيحة بمكه تعدل خراج العرقين ينفق في سبي الله 


عزوجل. 


2 اق لقانك 3 
ويجب ان يرمى كل يوم من ليام التشريق كل ججرة ثلث بسيع 
حصيات, يبدء بالاولى» ثم الوسطى» ثم جرة العقبة. 


(و السادس) ان الافضل عدم الخروج من منى الا بعد الفجر وان انتصف 
الليل يدك عليه الرواية(١)‏ وان الخروج رخصة وكذا ان الافضل كونه بها. 

بل ورد النبى عن زيارة البيت في ايَام منى في صحيحة العيص قال: 
سألت اباعبدالله عليه السّلام عن الزيارة بعد زيارة الحج في ايَام التشريق؟ فقال: 
لا01. 

حملت على الكراهة كا مرّمما يدل على الجواز وكأنه للاجاع . 

و لصحيحة رفاعة (الثفة) قال :الت اتأتحبيدالله عليه السّلام عن الرجل 
(رجلخ ل) يزور البيت في ايام التشريق؟ فقال: نعم ال شاء. 

و لرواية يعقوب بن شعيب قَأل؟ صََلبك !بابد الله عليه السّلام عن زيارة 
البيت في ايام التشريق فقال: حسق/. 

و لرواية ليث المرادى قال: سألت اباعبدالله عليه التّلام عن الرجل يأى 
مكة ايام منى بعد فراغه من زيارة البيت فيطؤف بالبيت تطوعاً؟ فقال: امقام منى 
افضل واحبٌ ا4(م). 

قوله: ويجب أنيرمى الخ. ادعى الاجماع في المنتبى على وجوب الرمى 
وحمل ماوجد من كلام الشيخ -في بعض كتبه أنّه سنة على أن وجوبه ثابت بالسنة 
لا بالكتاب. 

و كذا الخبر مثل صحيحة معاوية بن عمار انّ الرّمى سئّة والسعى 


(1) الوسائل الباب ١‏ من ابواب العود الى منى». 
(؟) اوردها واللتين بعدها في الوسائل اثباب؟ من ابواب العودا ى منى الرواية 5 و ؟ و. 


() الوسائل الباب ؟ من ابواب العود الل منىء الروايةه. 


0 كتاب احج ج71 
فان نكس اعاد على الوسطى » وجرة العقبة. 


فريضة(0). 

و كذا اتعى الاججاع فيه على وجوب الترتيب كانه شرط ايضاً مطلقا. 

ويدل علبهما (عليه خ ل) صحيحة معاوية بن عمارعن الي عببدالله 
عنليه السّلام قال: أرم في كل يوم عند زوال الشمس وقل كيا قلت حيث 
(حينخ ل) رميت جمرة العقبة وابدأ بالجمرة الاولى فارمها عن يسارها من بطن 
المسيل وقل كما قلت في يوم النحرثم قم عن يسار الطريق فاستقبل القبلة واحمد الله 
اثن عليه وصلّ على النبى صلّى الله عليه وآله ثم تقدم قليلاً وتدعو وتسأله ان يتقبئل 
منك ثم تنقتم ايضاً وافعل ذلاك عبد الثانية واصنع كما صدعت بالاولى وتقف 
وتدعوال كيا دعوت ثم تجْضى الى الثإلثةإوعليك السكينة والوقار فارم ولا قف 
عندها(؟) ويدل على كول التزقيب+شترطاً وجوب الترتيب في الامر به فع الاتيان 
بعدم الترتيب ما الى الهو ر وماس يأ ق(0) منالرواية. 

قوله: فان نكس الخ. آي لورمى العقبة ثم الوسطى ثم الاول» فرميئ 
الاولى مجز فيجب ان يعيد على الباقي بالترتيب. 

دليله ان الرمى الاولى قد حصل واشتراط الترتيب يقتضى عدم اجزاء 
الباق فتجب الاعادة. 

ويدل عليه ايضاً صحيحة الخلبى -(قالها في النتبى والظاهر أنّها حسنة 
وحسئة معاوية ايضاً فانه ايضاً رواها لوجود ابراهيم)-(؛) عن ابي عبدالله 


(1) الكافي باب من نسى رمى الججمار ا وجهل الرواية١‏ ومتن الرولية هكذا: والسعى بين الصفا 


وللروة فريضة. 
((؟) اورد صدرها في المائل الباب ١‏ من ابواب رسى ججرة العقبة الرواية وذيلها في الباب ٠١‏ من 
تلك الابواب الرواية). () عطف عل قوله: وجوب التزتد 


(4) فان سندها كبا في الكاني هكذا: على بن ابراهيم» عن ابيه 0 
وماد عن الحلبي» جميعاً عن إلى عبدال عليه الكلام. 


ج37 في باق المناسك لمق 


ولونقص العدد ناسياً حصل بالترتيب مع الاريع (اريع خ ل) 
لابدونها. 


عليه السّلام في رجل رمى الجمار منكوسة» قال: يعيد على الوسعلى وجمرة العقبة(١‏ 
وهي موجودة في صحيحة معاوية الطويلة وزاد بعد قوله: العقبة: (وان كان من 
الغد) (0) فتدل على وجوب القضاء ايضاً ان نكس. 

و رواية مسمع عن الى عبدالله عليه التّلام في رجل نسى رمي الجمار يوم 
الثاني فبدأ بجمرة العقبة ثم الوسطى ثم الاولى يوخ رما رمى بما رمى فيرمى الجمرة 
الوسطى ثم جمرة العقبة(0). 

ولا يضرّعدم التصريح بتوثيق ميدع مع/بمدحه في القسم الال وفي كلبهما 
دلالة ما على عدم وجوب قصد كرنها الأولى مثلاً بل مكرفة الترتيب ايضاً فانه يكنى 
الاتيان بالفعل على ما هو مأمور به في نفُسنالامرخافهمم 

ومن الصورة المذكورة يمل تخال”باق. الصورالتى خبالف الترتيب. 

قوله: ولونقص الخ. اي لوَنقص بعص عدد الجمرة المتقدمة وكمل 
الباقي ناسيا قداق بالترتيب الذي هوشرط لصحة الرّمى ان كان الناقص القدم 
اكثر من النصف فيجب اكماله فقط ولا يجب اعادة ما بعده وان لم يكن زائداً على 
النصف تحب اعادة مابعده وهل تجهب اعادته أيضاً أو يكنى اكماله فيكون ما فعله 
محسوباً وافما الباطل هو مابعده فقط؟ الاصل يدل على الثاني والروايات التى تدل 
على حصول الترتيب في الزيادة على النصف (4) تدل على الال فهو الاولى واحوط 
فيضمحل الاصل . 

و بالجملة يحصل الترتيب بالتجاوزعن النصف لوكان الترك نسياناً وفي 


)١(‏ و (؟) و(م) الوسائل الباب ٠‏ من ابواب العود اللى منى الرولية ”و؛ و؟. 
(4) راجع الوسائل الياب + من ايواب العود الى منى. 


رتيب من | كمال ماتقدم ولو(فلوخ ل) نقص القدم ولوواحدة 
يستأنف مابعده بعد اكماله ويحتمل استينافه ايضاً وهو احوط كما مرّ في النسيان 
اذا كان اقل من النصف فدون السبع في العمد ممنزلة دون النصف في الهو فتأمل 
أن قلنا به في نسيان ما نقص عن النصف. 

ولورمى الاولى اربعاً و كمل الا 


العمد لابد ل 


نسياناً يرمى ثلا ثا على الاولى 


فقط. 

ودليل الحكم المذكور في التن رواية معاوية بن عمّار عن الى عبدالله 
عليه التّلام في رجل رمى الجر 'الإولى بثلاث والثانية بسبع والثائشة بسبع قال: 
يعيد يرميهن جميعاً بسيع بشع قلت: كآنه مى الجمرة الاولى (فان رمى الاولى خ,ل) 
باريع والثانبة بثلاث والثالثة.يسيع كقال:أيرمى الجمرة الاولىبثلاثء والثانية بسبع 
ويرمى جمرة العقبة-تبتيع_ قيلت فانه رمى الجموة الاولى باريع والثانية باريع والثالثة 
بسبع قال: يعيد ويرمى الأولى بعلا توالثانية بغلاث ولايعيدعلى الثالثة(١).‏ 

قال في المنتبى رواها الشيخ في الصحيح ولكن في الطريق()) عباس» 
كأنه يعرف كونه ابن معروف الثقة وهو كثير الرواية. 

وهذه صحيحة في الكافي بتغيّر ما بالزيادة(م) وبالجملة ا مضمون صحيح 
في الكاني. 

ورواية على بن اسباط قال: قال ابو الحسن عليه الصلوة والسّلام اذا يفى 
الرجل الجمار اقل من اربع لم يجزه اعاد عليها واعاد على مابعدها وان كان قد اتمّ 
مابعدها واذا رمى شيئًاً منها اربعاً بنى عليها ول يعد على مابعدها ان كان قد اتمّ 


1) الوسائل الباب + من ابواب العود الى منى الرواية. 
(؟) وسندها (كي في التذيب) هكذا: موسى بن القاسم عن عباس عن معاوية بن عمار. 
(م) راجع الكافي باب من خخالف الزمى او زاد اونقص الرواية» وهي طويلة. 


جٍ”3 في باق المناسك لذ 


رميه(1). 

وفيهما دلالة على وجوب اعادة الناقص ايضاً. 

فكانَ الموالات بين حصيات السبع بمعنى عدم الفصل بينهما برمى 
جمرةاخرى قبل اكمال الاربع شرط . 

واعلم أن ظاهر هاتين الروايتين اعم من الناسى والجاهل والعامد 
فتخصيص الحكم بالناسى يحتاج الى دليل ولا يدل دليل وجوب الاعادة؛ على 
الناكس اصلاً ولا دليل وجوب الترتيب ظاهرأعلى اعادة العامد ما()) دلّت 
الرّوايتان على عدمها صريحاً نعم له دلالة في اتٍِْلةبلأنَ ظاهر الامر في دليل وجوب 
الترتيب مشعر بعدم الصحة لوخالفه. 

ويمكن تخصيصه() بما اذا لم.يرم.اريعا لِسْمِوم هاتين الروايتين وان(4) 
كان القائل بالصحة في العمد غير ظاهر والشهرة مؤيّدة مع الاجتياط. 

واما الجاهل فالظاهر أنه كالنامى ”لا م ضرح في الدروس بالصحة في 
الناسى والجاهل وعدمها للعامد. 

ويمكن الصحة في الجاهل والناسى وفي العامد اذا تجاوز النصفء والا 
فالبطلان لكون الجهل والنسيان عذراً كيا مرّغير مرّة ولا سيأق في رواية بريد 


العجل (0). 
و يؤيده وجوب اعادة الثلث في المتقدم (امقدمخ ل) فان ذلك في الناسى 
والجاهل بعيد فتأمل. 


)١(‏ الوسائل الباب + من ابواب العود الى منى» الرولية؟. 
(1) هكذا في ججميع النسخ ويحتمل غير بعيد ان تكون ١‏ دلت الرُوايتان الخ. 

(+) اي تخصيص وجوب الترتيب. (4) ولي النسخة الطبوعة وبعض النسخ انقطوطة: فان بدل وان. 
(ه) الوسائل الباب ١6‏ من لبواب رمى ججرة العقبة الرولية؟. 


إليانا كتاب الحج ج373 
و وقته من طلوع الشمس الى غروها (الغروبخ ل). 


قوله: ووقته من طلوع الشمس الى غرويها. اي وقنت رمى الجمار في 
أيَامٍ التشريق من طلوع الشمس الى غروهاء هذا هو القول امشهور, ونقل عن الشيخ 
قول في الخلاف بعدم الجواز الا بعد الزوال. 

دليله رواية صفوان بن مهرانء قال: سمعت ابا عبدالله عليه الكّلام يقول: 
رمى (ارمخ ل) الجمار مابين طلوع الشمس الى غروما(01. 

و رواية منصور بن حازم, قال: سمعت ابا عبدالله عليه السّلام يقول: رمى 
الجمار مابين طلوع الشمس الى غروها(؟). 

ورواية زرارة وابنإذيمَةتين ابي جعفر عليه السّلام» أنه قال للحكم بن 
عتيبة ماحدرمى الجمار؟ فقلآل الحكم “تندبوال الشمس فقال أبوجعفرعليه الكلام: يا 
حكم ارأيت ل وأنهماكانا اثنتين فقان:أجداهما لصاحبه: احفظ علينا متاعنا حتى 
ارجع أكان يفوته المي؟ هووالله مابين طلوع الشمس الى غروها(+). 

قال في النتبى: أن هذه الله كلها صحيحة؛ وكذا سمّى الاخبار الكثيرة 
فيه بالصحة . 

ولى فيا تأمل لوجود موسى بن القاسم عن عبدالرجمن في الاول(؛) 
والثالثة (ه) وفي الاخبار الكثيرة وعبدالرحمن مشترك . 

وقال في التهذيب في مسألة من شك في الطواف: روى موسى بن القاسم 
عن عبدالرحمن بن سيابة وهوغير مذكور في الكتابين فيحتمل كون ما في هذه 
الروايات وفي جميع اللواضع التى يكون صدر الحديث موسى بن القاسم عن 


(0(9)20291) الوسائل 
(؛) وسندها (كيا في التهذيب) هكذا: موسى بن القاسم عن عبدالرّحن» عن صفوان بن مهران. 
(ه) وسندها (كيا في التهذيب) هكذا: موسى بن القاسم عن عبدالرجمن عن ماد بن عيسى عن حريزر 


عن زرارة وابن اذينة. 


بواب رمى جمرة العقبة الرولية1 و +وه. 


7 ف باقي الناسك ينا 
ولونفر في الال دفن حصى الثالث. 


عبدالرحن» كونه ابن سيّابة وكأنَ الصنف قتس الله سرّه يعرف أنه الثقة. 

ولوجود (عنه عن سيف) اي موسى بن القاسم عن سيف في الثانية(1) 
وهو مشترك لعله ابن عميرة. 

وني الاستبصارعته عن محمد بن سيف وهوغير مذكور الظاهرأّه غلط وقد 
وجد في موضع ني غير هذه الرواية عن محمد عن سيف والظاهر انه محمد بن عمر بن 
يزيد لانّه قد صرّح بنقل موسى بن القاسم عده بعد هذه الرواية في التهذيب وكلام 
الاستبصار يحتمل ان يكون بِدّل (عن) ب (ابن). 

و يدل عليه ايضاً عموم الادلة الدالة ع لٌإلرمى ايام التشريق وقد مرّ ايضاً 
فيا تقدم في صحيحة معاوية بن عمار فل بيان النفرلأل ما يدل عليه فتذكر وهو 
قوله عليه السّلام فلا شي ء عليك اي ساع ةكرت ورقييتاً قبل الزوال وبعده(0). 

و دليل القول الثاني كأنّتمئل مل في«صيجيجة معإوية بن عمار امتقدمة 
قال: ارم كل يوم عند زوال الشمس (الحديث)(). 

و الاحتياط مع نفيه في رواية زرارة وا بن اذينة صريحاً غير ظاهر في 
المدعى فان ظاهرها قريب الزوال وان اريد بعد الزوال الى الغروب فهومع بعده قد 
يحمل على الاستحباب والافضلية أوالتقيّة للجمع بين الأدلة والاحتياط ليس بدليل 
يعارض ماتقدمء نعم لا شك أنه افضل واحوط . 

قوله: ولونفر ني الاول الخ. اي لونفر الحاج عن منى في النفر الال وهو 
ثاني عشر ذي الحجة استحب له دف:. حصى اليوم الذي بعده لوكان في منى كأنه 


)١(‏ وسندها (كما في التبذيب) هكذا: موسى بن القاسم عن محمد عن سيف عن متصور بن حانع. 
(0) الوسائل الباب .+ من لبواب العود الى منى الرواية5. 
(0) الوسائل الباب ؟١‏ من ابواب رمى جمرة العقية الرواية ١‏ 


1 كتاب الحج 7 
ويرمى الخائف والمريض والراعى والعبد ليلاً. 


للرواية(:0. 

قوله: وبرمى الخائف والمريض «الراعى والعبد ليلاً. و الظاهر أن 
النساء والصبيان كذلك لاتقدم من أن للها الافاضة من الشعر ليلاً والرمى كذلك 
في صحيحة الى بصيرعن إبى عبدالله عليه الصلوة والسّلام قمال: رخص رسول الله 
صلّى الله عليه وآله للقساء والصبيان ان يفيضوا بليل وان يرموا السمار بليل وان 
يصِلوا الغد في منازهم الخبرزم). 

ولا يضر القول في (ابى اليمزا) ب الوقف لان الظاهر من كلام الشيخ غير 
ذلك و أنه ثقة ومؤيّدة بغيرها. 

ويدل على جواز إأرمى للنساء ليلا يضاً صحيحة سعيدالاعرج(0) وقد 


تقدمت,. 

ويدلعل بع ضما قَالآضيل (4),مببحيح ةكبد الله بن سنان» عن الى عبدالله 
عليه التّلام قال: لا بأس أن يرمى الخايف بالليل ويضحى ويفيض بالليل(0). 

وفيها دلالة على جواز الام بالليل للخائف. 

و مثلها حسنة محمد و زرارة(0). 

ويد على كلّه ما دل على جواز الافاضة لهم ليلا( لأنّه اذا جاز 
الافاضة من الشعر ليلا وترك الوقوف النهارى الذي هوركن عندهم فالرمى 
دعام الاسلام عن جعفر بن محمد علييما التّلام: أنه 
: (ثرك الغ) مسلزم للدفن 


وله نار لان يان تعره 
بن ترك مايبق عنده من الجمار بن فان قوله عليه الك 


يقل طرج مايق عنده راع للياب لمن لواب الود ل عن الرولة]). 
(؟) الوسائل الباب 1 من ابواب الوقوف بامشمر الرولية؟ تمامها: فان خضن الحيض مضين الى مكة. 
ووكلن من يضححى عنهن. (7) الوسائل الباب ١٠‏ من ابواب الوقوف بالمشمر الرولية؟. ‏ (4) اي في المتن. 
(5)و(3) الصائل الباب ١6‏ من ابواب رمى جرة المقبة الرواية1 و 4 

(:) دلجع الوسائل الباب ١7‏ من لبواب الوقوف بالشمر. 


7 قيباق النامك 6 
ولونسى رمى يومء قضاه من الغد مقدماً. 


بالطريق الاولى فتأمل. 

وموثقة سماعة بن مهران (له ولزرعة ايضاً)(1) عن الى عبدالله قال: 
رخص للعبد وا والراعى في الرّمى ليلاً(). 

قوله: ولونسى رمى يوم قضاه من الغد مقلدماً. دليله روايةموسى بن 
القاسم عن عبدالرحمن عن عبدالله بن سئان قال: سألت اباعبدالله عليه السّلام عن 
رجل افاض من جمع حتى انتهى الى منى فعرض له عارض فلمم يرم حق غابت 
الشمس؟ قال: يرمى اذا اصبح مرتين مرة مافاته والاخرى ليومه الذي يصبح فيه 
وليفرق بينهما يكون احديهما بكرة وهي لاس والايعرى عند زوال الشمس (0). 

قال في امنتهى: انها صحيحةٌ» والتأمل قيها ُعلم مما تقدم؛ ولككن الظاهر 
أنّه لا يضر اذالظاهر عدم الخلاف في"التكم.الملاكوتؤصحيحة في الفقيه(؛). 

ويؤيّده ايضاً رواية بعك قال:.سيألت اباٍعبدالله عليه السّلام عن 
رجل نسى رمى الجمرة الوسطى في اليوم الثاني؟ قال: فليرمها في اليوم الثالث 
كافاته ولا يجب عليه في يومه قلت: فان لم يذكر الا يوم النحر؟ قال: فليرمها ولا 
شيء عليه(0). 

ولا يضر وجود حسن بن الحسين اللؤلؤى الذي في ضعفه قول(:) لان 


)١(‏ فان سندها كيا في التبذيب هكذا: سعد عن إلى جعفر عن العباس بن معروف» عن عل بن 


مهزيار عن الحسين بن سعيد عن زرعة عن سماعة. 
(؟) الوسائل الباب ١6‏ من ابواب رمى ج 
(ج) الوسائل الباب ١6‏ من ابواب رمى ج 
(؛) معناه أنَها مضاقاً الى عدم الخلاف في الحكم ستدها صحيح في الفقيه. 
(ه) الوسائل الباب ٠١‏ من ابواب رمى جمرة المقبة الره 
(:) سندها (كيا في التهذيب) هكذا: موسى بن اتقاسم عن اللؤلزي حسن ين احسين عن الحسن بن 
محبوب عن على بن رئاب عن بريد العجل.. 


بة الرواية. 
يا 


0 كناب الج 13 


ولو نسى الجميع حتى دخل مكة رجع» ولوخرج بعد انقضاء 
ايامه رمى في القابل» اواستناب 


الظاهر أنه ثقةء والضعف غير ثابت صريحاً. 

وفبها على الظاهر دلالة على عدم الاعادة أن فات الترتيب حيث ما امر 
باعادة الأخيرة ايضاً و1 تنى برمى الوسطى فقط» فيمكن حمل ماتقدم من الاخبار 
الدالّة على الترتيب(١)‏ على العامد فقط دون الجاهل والناسى. 

و شبغى ان يمير بينهها بالنيّة والأولى التعرض للاداء والقضاء كما قاله 
الاصحاب, والمصنف ماذكر ايضاً النّةهنا كما في النتبى » وكذا في الذبح والخلق 
فيهما والأحوط النيّة بالتفصيل امذاكور اقل امجزى ظاهر قد مرّ. 

قوله: ولونسى المجميع حق) دل مكة رجع الخ. أي لونسى رمى 
جميع الجمارالشلاثحى نفترقةخلبمكة رشع الى منى ليأ به ما كان اداء فاداء 
وما كان قضاء فككيك مقيدم اله على الزوالم كما مرّ ان بق زمانه وهوايام 
التشريق . 

يدل عليه صحيحة معاوية بن عمارقال: سألت ابا عبدالله عليه التّلام 
ماتقول في امرأة جهلت ان ترمى الجمار حت تعود(نفرتخ ل) الى مككة؟ قال: 
فلترجع فلترم الجمار كها كانت ترمى والرجل كذلك (0). 

ولوخرج من مكة ولم يذكر الا بعد انقضاء يَامه فيجب ان يرميها في 
القابل أمَا بنفسه أن حي اونائبه ان لم يحي مع الامكان. 

يدل عليه رواية عمر بن يزيد (الظاهر أنّه الشقة) عن ابى عبدالله 
عليه السلام قال: من اغفل رمى الجمار او بعضها حتى تمضى ايام التشريق فعليه 


(1) راجع الوسائل الباب © من ابواب العود الى مو 
(:) الوسائل الباب من ابواب العود الى منى» الرواية1. 


7 في باق المناسك مم 


ان يرميها من قابل فان لم يبحج رمى عنه وليه فانلم يكن له وليّ استعان برجل من 
امسلمين يرمى عنه فانّه لا يكون رمى الجمار الا ايام التشريق (1). 

و لايضرّعدم التصريح بتوثيق محمد بن عمر بن يزيد(1) مع ذكره في 
كتاب ابن داود في القسم الاوّل فقط لشهرة الحكم بل عدم ظهور الخلاف فيه. 

و الظاهر انه يريد (بالوليّ) الوارث وأنه يريد أولوّته لا الترتيب الحقيق» 


اذ لا يجب على الولى مع حياته بل بعد موته ايضاً قضاء هذا الرّمى عنه بنفسه لأنّه 
عظيمة وستلزمة لصرف مال كثير وهذا جوّز له النيابةمع امكانه بنفسه 
وقوله: (رجل من السلمين) يشعر بعذم أسْتراطر العدالة بل الامان في النائب 
فتأمل. 

وحل الشيخ على عدم القضتاء"يتهنذا"آلقام لاجل هذه الرواية -ما يدل 
على عدم القضاء مثل رواية معاويَةبّنَكَهَارَقَال:.قليت لابى عبدالله عليه السّلام: 
رجل نسى رمى الجمارقال: يرجع فيرمها قلت: له نسيها حتى الى مكة قال: 
يرجع فيرمى متفرقاً يفل بين كل رميتين بساعة قلت: فانّه نسى او جهل حتى فاته 
وخرج قال: ليس عليه ان يعيد(7). 

قال: اي في هذه السئة كا تقدمء ولعل الفصل بساعة مستحب ولا شك 
ان الاولى رعايته. 

وني الطريق موسى بن القاسم(؛) عن النخعى كأنه ابوالحسين وقد نبه به 


(1) الوسائل الباب + من ايواب العود الى من الرولية» .. 
(؟) سندها (كيا في التهذيب) هكذا: موسى بن القاسم, عن محمد بن عمر بن يزيدء عن محمد بن 
عذافرء عن عمر بن يزيد. (م) الوسائل الباب > من لبواب العود الى منى» الرواية؟. 
(1) سندها (كيا في التبذيب) هكذا: موسى بن القاسم عن النخمى» عن ابن إلى عميرء عن معاوية بن 
مب 


كشيرا في التهذيب» ويسمى هذه بالصحة في المنهى كشيرأء وقد مرّ خصوصا في 
بحث الطيب وهنا ما قال: أنها صحيحةء والظاهر أنْها صحيحة: لأنّ الظاهر أن 
النخعى , هو ابوالحسينء وهو ايوب بن نوح الثقة على ماقاله ني الخلاصة في بااب ايوب 
وباب كنى وان قال: ويجيء لغيره ايضاً لان بيانه كثيراً الى الحسين قرينة لكونه 
أيُوب بن نوح الله يعلم . 

ولاشك أنّه اذا صرّح بابى الحسين, فهو الثقة. 

و في هذه الاخبار دلالة على وجوب الرّمى والقضاء وأنّه لا يضرٌ بحجه وله 
باحلاله وقد مضى تفصيل ذلك 

فلا يضر رواية عبلالله بن جبلَك عن إلى عبد الله عليه التّلام انه قال: من 
ترك رمى الجمار متعمداً لم يل لةتإلتساة وليه الحجّ من قابل(0. 

للضعف بويك بحيتن”تن.الميارك_,اليغير ال مذكور في الكتب ووقف 
عبدالله(0) وتخالفته لما تقتم بل للاجماع على الظاهر وعدم القائل بها وان امكن 
حملها على الاستحباب او التقيّة لاحتمال كون ذلك مذهباً لبعض العامة. 

و العجب ان الشيخ نقلها في التبذيب وقال انها تدل على انَّ من ترك 
رمى الجمار متعمداً لا يحل له النساء وعليه الحج من قابل وما ذكرها تأويلاً مع 
اهتمامه بذلك . 

ويمكن أن يأول بان المراد مع تركه ما يوجب الاعادة وعدم جواز وطى 
النساء فانه ما قال ان مجرد ذلك يوجب لكذا في صريحه فاذا لم يكن ذلك () حملت 
عليه وان كان ذلك بعيداً لكن قال بمثله الشيخ رحه الله في غيرها فتذكر. 

(1) الوسائل الباب 4 من ابواب العود الى منىء الروليةه. 
(؟) سندها (كيا في التهذيب) هكذا: محمد بن احد ين يحسى عن يعقوب بن يزيد عن يحيى بن المبارك 
عن عبدالله بن جبلة. () لي هذا التأويل. 


7 فيباق اناك لد 
و يجوز الرَمى عن ا معذورء ولونسى رمى ججرة وجهل عينها اعاد 
الثلث: ولونسى حصاة ول يعلم لمحلّ» رمى على الثلث. 


قوله: ويجوز الرمى عن المعذور. يدل عليه الاعتبار والاخبار مثل حسنة 
معاوية بن عمّار وعبدالرجمن بن الحجاج عن ابى عبدالله عليه السّلام قال: الكسير 
والبطون يرمى عنهما قال: والصبيان يرمى عنهم(١).‏ 

وني الصحيح؛ عن اسحق بن عمار قال سألت ابا ابراه عن المريض 
يرمى عنه الجمار؟ قال نعم يحمل الى الجمرة ويرمى عنه(). 

و لايضر اسحق لما مرغي مرَة 

و صحيحة رفاعة بن موسى عِنق الى عَبدٍله عليه السّلام» قال: سألته عن 
رجل اغمى عليه فقال يرمى عنه الجمار(م). 

وغيرها مثل رواية اسجق بن عَمَآرَعْنَ ابى الحسن عليه الصلوة والكّلام 
قال: سألته عن المريض يرمى عله ابتََارَكال تع يسن للا الجمار (الجمرةخ ل 
ويرمى عنه قلت: فانه لا يطيق ذ 
فا مريض المغلوب يطاف عنه؟ قال: لاء ولكن يطاف به(). 

وروايتا اسحق تدلان على الحمل الى الجمار مع الامكان, ويؤيّده 
الاتيان بمااستطيع كما يدلَ عليه بعض الاخبار(ه) وهوغير مذكور في كلام 
الاصحاب على ما رأيته» ويمكن الاستحبابء ولا بأس بالعمل بها 

قوله: ولونسى رمى حمرة الخ. يدل عليه الاعتبان والاخبار التى هي 


(1) الوسائل لباب ١٠‏ من ابواب رمى الرولية1. 

(1) الوسائل الباب ١٠‏ من ابواب رمى جرة العقبة الرواية؛ واورد ذينها في الباب 47 من ابواب. 
الطواف الرواية» (؟) و (4) الوساثل الياب ١!‏ من ابواب رمى جرة العقية الروايةهو 7 

(ه) لا ييعد ان يكون اشارة الى قوله: اذا امرتكم بشي ء فأتوامنه ما استطعتم عولل الفثالى ج4 ص ره 
وفيه اذا أمرتكم بأمر الخ. 


ا كتاب الحج 7 


و يستحب الاقامة منى ايام التشريق» ورمى الاولى عن بمينه 
واقفاً داعي وكذا الثانية والثالثة» مستد برالقبلة مقابلاًهاء ولايقف. 


دليل قوله: ولونسى حصاة الخ مثل رواية عبدالعل عن إلى عبدالله عليه السّلام (في 
حديث) قال: قلت له رجل رمى الجمرة (جرة العقبة ثل) بست حصياة ووقعت 
واحدة في الحصى؟ قال: يعيدها ان شاء من ساعته وان شاء من الغد اذا اراد 
الّمى ولا يأخذ من حصى الجماره قال: وسألته عن رجل رمى جرة العقبة بست 
حصياة ووقعت واحدة في الحمل؟ قال: يعيدها(). 

فتأمل وهي تدل على وسعةبوقت الواحدة وعدم رمى ها رمى . 

و صحيحة معاوية بين"عمارعن»ابي عبدالله عليه الصّلام | قال في رجل 
أخذ احدى وعشرين حصا ةأقرمى بها فوت واحدة فلم يدرمن ايتهن نقص قال: 
فليرجع فليرم كل واحدة بحصأة وآناتتقظت من رجل حصاة فلم يدرمن اتتهن 
نقص هي قال: في أخد حك كُلميه بحصاة قُيُرُمى بها قال: وانرميت بحصاة 
فوقعت في محمل (حلخ ل) فأعدمكانها وان هى اصابت انساناً اوجملاً ثم وقعت على 
الجمار اجزأك (0). 

وقد مرّت هذه ولا يخ دلالتهاء وتدل على وجوب الاصابة وعدم وجوب 
الإصابة أوّلاً. 

قوله: ويستحب الاقامة الخ. قد مرّانه يجبوز ان يبي ء الحداج في ليام 
التشريق الى مكة ويطوف وان اقامته فيها بمنى افضل. 

وقد مرّدليل استحباب رمى الاولى عن امين أى بمين الرامى اذا تويجه 


(1) الوصائل اباب من ابواب رم جم لرواية؟ واورد صدرها في الباب ٠‏ من ابواب العود 
الى منى الرواية وأورد تمامها في الكاني في الباب من خالف الرّمى زاد او نقص. 

(1) اوره صدرها ني المسائل في اباب ؛من إيواب العود الى منى الرواية٠‏ وذيلها في الباب ‏ من 
ابواب رمى ججرة العقبة الرواية ١‏ 


7 في باق امناسك للها 


و التكبير على رأىء وصورته: الله اكير الله اكيرلا اله الا الله 
والله اكبر الله اكب على ماهديّنا والحمد لله على ما آؤليما ورزقنا من 
بهيمة الأنعام» عقيب خسة عشر صلوة, أوَهها ظهر (يوم في) العيد ثم 
مضى حيث شاء. 


الجمرة والقبلة فهويسار الجمرة باعتبار جعلها مستديراً للقبلة وهو طرفها الذي ليس 
بمحاذ للطريق . 

وقد مرّ ايضاً دليل استحباب الوقوف عندها بعد الفراغ والدعاء بعد ذلك 
بعد ان يتقدم قليلاً واختصاص ذلك بالأولين» 

وقد مر ايضاً قبل هذا استحيذاب سَتْياكالثالثة وهي العقبة واستدبار 
القبلة وعدم الوقوف عندها. 

و كل ذلك موجود في صحيحةتَعَالية بن عمار(١)‏ التى ذكرت في شرح 
قوله: ويجب الرّمى الخ. 

الا استحباب استد بار الثالثة فانه مضى عند ذكر رميها يوم النحر. 

قوله: و التكبير الخ. اي يستحب ذلك وقوله: (على رأى) اشارة الى 
الخلاف لبعض في وجويه. 

و استدل عليه اذكروالله في ايام معدودات (؟) وقد فسرت في التفسير 
والاخبار(") بالتكبير في هذه الايام ويؤيّده ورود التحريص في الاخبار الكثيرة 
الصحيحة ايضا. 

مع رواية عمّار بن موسى عن الى عبدالله عليه الصلوة والشّلام قال: 


١ الوساثل الباب + من ابواب رمى جمرة العقبة الرواية‎ )١( 
البقرة:‎ )2( 
الوسائل الباب .+ من ابواب العود الى منى الرواية.‎ )( 


إل كتاب الحج بذ 


التكبير واجب في دب ر كل صلوة فريضة اونافلة ايام التشريق (01. 

و هذه الرواية ضعيفة ب (عمّار وغيره) على ان القول مضمونها غير ظاهراذ 
الظاهر أنه لا قائل بوجوبه عقيب كل فريضة اونافلة ايام التشريق . 

قال في هذا امحل من المتلف ان هذه الرواية متروكة بالاجاع لأنّ 
الاصحاب ما استحبّوا التكبير عقيب النوافل فضلاً عن الوجوب. 

و لكن قال في بحث صلوة العيد منه انّ ابن الجنيد قال: بالوجوب عقيب 
الفريضة وبالاستحباب عقيب النافلة. 

فتأمل . فيه بل انماهوعقيم لفريضة اليومية اولهاظه يوم النحر وآخرهافجرثالئه 
من كان بنى وثانيه لمن كلآن بخيره كَالِقوكٍ اللشهور باستحبابه فني ايام التشريق 
ايضاً مساعة وهي موجودة أفيغيرها.من:الاخبار ايضاً حيث اطلق يوم التشريق على 
يوم النحر ايضاً وكذا.في“ك ل فريضتها وقيد عرفت مجميىء الواجب بعنى امستحب 
اللؤكد. 


ويؤيده ما رواه عمار ايضاً عن إلى عبدالله عليه التّلام قال: سألته عن 
الرجل ينسى ان يكبّر (التكبيرخ ل) في أيام التشريق؟ قال ان نسى حتى قام من 
موضعه فليس عليه شيء (فلا شيء عليه خ ل)()) لأنّه لوكان واجباً ما كان 
ينبغى سقوطه بمجرد القيام عن موضعه كا هوش أن الواجبات. 

و يؤْيّد عدم الوجوب بل الاستحياب في الندوبات صحيحة داود بن فرقد 
(الثقة) قال: قال: ابوعبدالله عليه السّلام: التكبير في كل فريضة وليس في النافلة 
تكبير ايام التشريق (7). 

1 الوسائل الباب 79 من ابواب صلوة العيد الرواية‎ )١( 


(1) الوسائل الباب +؟ من ابواب صلوة العيد ا 
(5) اليسائل الباب *؟ من أبواب صلوة العيد الرولية. 


ااا »1ك 1ك 


فالظاهر منها عدم استحباب التكبير الخاص عقيب النافلة فها فلا يبعد 
كونها بدعة على هذا الوجه. 

نعم يمكن استحباب التكبير مطلقا هناك ايضاً من حيث انه ذكر وهو 
حسن على كل حال خخصوصاً عقيب الصلوة. 

قال في التبذيب عقيبهاء فيكون الوجه في الرواية الاولى رفع الحظر من يكبرٌ 
بعد النوافل لانه غير ممنوع الانسان ععن الت جميع الاحوال فكيف بعد صلوة 
النوافل . 

و يكن ان يجاب عن امر الآية بأنّه:للإميتحباب والتحريص والترغيب في 
الأخبار(١)لا‏ يدل على الوجوب» بل ترك الامر فب قإيشعر بعدعه. 

لصحيحة على بن جعفرعن أخمي هعليهم.الِلأة والسّلام قال: سألته عن 
العكبير أيَام التشريق أواجب مو ام.لا؟ قال: يستحب وان نسى فلا شيء عليه 
قال: وسألعه عن النساء هل عَلسن التكي ريام آلَتَشَريق؟ قال: نعم ولا 
يجهرن(0). 

و للأصل والشهرة: ولعدم وجوب ذكر في الوقفين مع الامر به في الشعر 
ومع ذلك لا ينبغى تركه للرّجال والنساء للاية والاخبار(؟) والاحتياط . 
للنساء الاخفات به كا تقدم وقد علم بما تقدم كيفيّته وفاعله. 

و لما زمائه ومكانه فهو الغهور للذكور في التن. 

ويدل عليه الاخبارمثل حسنة محمد بن مسلم قال: سألت أبا عبدالله 
عليه الصّلام عن قول الله عرِّوجل: واذكرو الله في اَم معدودات؟ قال: التكبير في 


(1) راجع الوسا ابواب صلوة العيد. 
()) الوسائل الباب ١؟‏ من ابواب صلوة العيد الرواية ١‏ وأورد ذيلها في الباب ؟؟ هنها الرواية1. 
(ع) اى الاخبار التقدمة. 


ام النشريق صلوة الظهر من النحر الى صلوة الفجر من اليوم الثالث وفي الأمصار 
عشر صلوات فاذا نفر الناس النفر الال امسك اهل الامصار ومن اقام ببنى فصلّى 
بها الظهر والعصر فليكيرٌ(١).‏ 

وغيرها من الاخبار. 

و الظاهر أن استحباب التكبير عقيب حمس صلوات لمن كان بمنى اعم من 
ان يكون ناسكاً وغيره وكان المراد من صلى الصلوات المذكورة بها لعموم الاخبار 
والمراد بالامصا رغيرها وهوالمفهوم من امقابلة. 

وقد يفهم من رواية رفاعة قاك: سألت ابا عبدالله عليه السّلام عن الرّجل 
يتعجل في يومين من منى أيقطف التكبير؟ فلم نعم بعد صلوة الغداة(6). 

و صحيحة محمد بن متتيم عن: يدها عليهماالسّلام قال: سألته عن رجل 
فاتعه ركعة مع الاماممن.الصلوة.ايام التبشريق؟ فقال: يتم صلوتهثمٌ يكترقال: 
وسألته عن التكبير (أْيام التشريق خ) بعكم صلوة (كل صلوةخ ل)؟ قال: كم 
شئت أنه اليس شيء بموقت(م) يعنى في الكلام . 

كذا في الكاني وزيادات الهذيب لعل مقصوده بقوله: كم شئت من 
الواحدة الى خمس عشر بمنى والى عشرة في غيرها لاتقدم من عدم الزيادة عليها. 

و يحتمل العسموم ايضاً ويكون تعيين العدد للتأكيد وَكَآنَ قَوله: (يعنى) الخ 
ليس كلام الامام عليه السّلام يريد عدم تعيين صورة التكير في لفظ وكلام ويحتمل 
في العدد كما يشعربه قبيله فالاستحباب يحصل بالا تيان بمطلق التكبير عقيب الصلوة 


(1) السائل الباب .+ من اباب العود الى منى الرولية؛ والباب ١؟‏ من لبواب صلوة العيد الرواية 1ش 
(؟) الوسائل الباب 1١‏ من ابواب صلوة اليد الرواية.. 
(7) الوسائل الباب 4؟ من ابواب صلوة العيد الرولية1. 


في باق المناسك لق 


3 


في تتلك الايّام كيا هومقتضى الآية وبعض الاخبار(١)‏ وهذ 
الوجوب فتأمل . 

و أمنا صورة التكبير المشهور-في اكثركتب الفقه مثل الممّن والقواعد 
والشرايع فدليله غير ظاهر والذي في اكثر الاخبارغيره. 

وهي رواية زرارة (وكأنها حسنة) قال: قلت لابى جعفر عليه الصلرة 
والسّلام التكبير في يام التشريق في دبر الصلوات فقال: التكبير بنى في دبر خمسة 
عشر صلوة وني ساير الامصار في دبر عشر صلوات واول التكبير في دبر صلوة الظهر 
بو النحر يقول: الله اكبر الله اكبر لا اله نواه اكبر الله اكب على ماهدانا الله 
اكبر على مازرقنا من ببيمة الانعام وان لأجعل في ساي رإلامصار في دبر عشر صلوات 
(التكبيرخ)؟ لأنّه اذا نفر الناس في اسنفيرالاونلفسك اهل الامصارعن التكبير 
وكير اهل منى ماداموا منى الى الممَرَ الاخيي(1): 

وصحيحة منصور بن حَازْم عن"إبى حَبَدَاتُ عليه السّلام في قول الله 
فاذكرواالله في ايام معدودات قال: هي ايام التشريق كانوا اذا اقاموا ممنى 
بعد النحر تفاخروا فقال الرجل منهم كان ابي يفعل كذا وكذا فتقال الله جل ثناؤه 
فاذا انم من عرفات فاذكرواالله كذكركم آبائكم او اشد ذكراً قال: والتبكير الله 
اكبر الله اكيرلا اله الا الله والله اكير الله اكبر ولله الحمد الله اكبرعلى ماهدينا الله 
اكبر على مار زقنا من بهيمة الانعام(0). 

وصحيحة معاوية بن عمارعن ابي عبدالله عليه السّلامٍ قال: الت 
التشريق من صاوة الظهريوم النحر الى صلوة العصر من آخر ايام التشريق ان انت 
(1) لاح الوسائل الباب 4؟ من اباب صلوة العيد. 


()) الوسائل الباب ١‏ من ابواب صلوة العيد الرواية؟. 
(م) الوسائل الباب ١؟‏ من ابواب صلوة العيد الرواية؟. 


لذضا كتاب احج ج7” 


اققت منى وان انت خرجت (عن منىخ ل) فليس عنيك التكبير والتكبير ان تقول؟ 
الله اكير الله اكير لا اله الا الله والله اكبر الله اكير ولله الحمد الله اكبرعلى ماهدينا 
الله اكبر على مار زقنا من بهيمة 0 ابلاار), 


(والله اكبرعلى مار زقنامن بيب 0 من 
جيمة الاتعام وكذا في مجمع البيان الا انه قال: (اولانا) بدل (ابلانا) وقول: 
والحمد لله الخ ليس في الاوليين فقوله لا يضر بل يستحب لصحة الرواية وقبول 
الزيادة, 

وأمًا الذي يدل عل التكبير ليل بغر فهو رواية سعيد النقاش قال: 
قال ابوعبدالله عليه الصّلام لأا ان الطّطر تكبيراً ولكنه مسدو 2 
واين هو؟ قال: في ليّلة التفطئني.ا مغرب والعشاء,الآخرة وفي صلوة الفجر وصلوة 
العيد ثم يقطع قال: قلت: كيف أقول قَآلَ: تقول: الله اكبرالله اكبر لاالدالا الله والله 
اكبر الله اكبر ولله الحمد الله اكبرعلى ماهدينا وهوقوله عزُوجلٌ: ولتكلوا العدة 
(يعن الصيام ثل) ولتكبروا لله على ماهديكم(00. 

لتكبير في الفطر عقيب اريع الصلوات المذكورة في 

الرواية وفتوى الاصحاب وينيغى اختيارما فيها ويكن ‏ جعل العكبيرالأثلاثاً 
الوجوده كذلك نسخة في التهذيب وكأنه كذلك نقل في الذكرى ولا يضرّعدم 
الثالث في اصل النسخ ولا نعرف دليلاً على غير ماذكرنا وان قيل (قبلخ ل) 
البعض بضم الظهرين (اوخ) والنافلة» ولا ينبغى الاكتفاء بأنه قيل وان كان 


(1) الوسائل الباب ١من‏ إبواب صلوة العيد الرولية. 
(1) الوصائل الاب ١‏ من ابواب صلوة العيد الراية1. 


7 في باق المناسك ١‏ 


القائل جليلاً والمسألة من المندوبات كما قال امحقق الثانيء والرواية بالنافلة كانت 
مخصوصة بالنحر(١)‏ كما عرفت مع مافيها. 

وم يظهر دليل الوجوب في الفطر وان نص السيد بالوجوب كما نقل في 
امختلف أنْه نص في الاستدلال بأنّه واجب في الفطرايضأوان كان اول كلامه ظاهراً في 
ذلك فليس من ظاهر كلامه فقط كما قال امحقق الثاني وأنّه ليس بظاهر كون قوله 
تعالى: (ولتكبروا) في تكبير الفطر (؟)عقيب اربع الصلوات المذكورة لاحتمال 
لتعظموا الله على ما ارشدكم ولتكبروا الله يوم الفطر كماقيل ولوكان سبب الحمل 
على ذلك رواية سعيد المتقدمة فهي تدل عل الإستحباب لا الوجوب لقصوله:(7) 
(ولكنه مسنون) وهو صريح في نني الأجوب فا يتل تل التعيين والتفسير فهو بعينه 
يدل على الاستحباب فلا يمكن الاسعدلال .بهن -الؤجوب وما رأيت غيرها وان 
كان عند القائل به دليلاً قوياملايضرّالقول بالاستحباث بعند من لم يجد ان كان 
من اهل القول وبذل الجهد. 

و أمَا تكبير النحر (الاضحى خ ل) فاظن انك عرفت قوة دليل 
الاستحباب وضعف دليل الوجوب واجود ما رأيته في صورته صحيحة معاوية(6) 
فينبغى اخختيار مافيها لاشتمالها على مايشتمل عليه الروايتان المتقدمتان(0) والزيادة 
ويجوز اخحتيارما في الروايتين ايضاً بل يمكن غيره ايضاً مطلقا نظراً الى قوله في 
صحيحة محمد بن مسلم(:) (وليس بموقت) مع تفسيره بقوله (يعنى في الكلام) 
في الاخحبار ال معتبرة مع عدم الخلاف الا بزيادة في 


ولكنه بعيد لما عرفت من ١‏ 


(1) الوسائل الباب ه؟ من ابواب صلوة العيد الرواية 5-١‏ 

(؟) هكذا ني جميع النسخ والصواب: و أنه ئيس قوله تعالى: (لتكيروا) بظاهر في تكبير الفطر. 
(0) يعنى في رولية سعيد النقاش. (4) تقدمت. 2 (ه) يعنى روايق منصور و زرارة. 

7) الوسائل الباب ١4‏ من ابواب صنوة العيد الروايه 1. 


الاخيره وهي مقبولة فاخروج عنها.وجعل جميع مافيعبارات الاصحاب حسناً بمجرد 
وجودها فيها غير واضح وكذا جعل الله اكبرثلا ثأكها نقل في حاشية الحقق الثاني 
نعم ذلك غير بعيد في الفطر لوجوده في نسخة في روايته في | 

و العجب من الاصحاب أنهم ما ذكروا هذه الصورة الواردة في الاخخبار 
المعتبرة في اكثر الكتب الفرعيّة المتداولة مع اطلاعهم على هذه الاخمبار وذكروا 
صوراً غير مذكورة فيها وما اشبه هذا بمامرّني التلبية, وكأنّ لهم سنداً أقوى منهاء 
وماوصل الينا لاندراس الكتب والعلماء وهم اعلم ولكن لايناسب لمن لم يصل اليه 
يكتب ذلك كأته اعتمد على كلامهم/إ و اطلع . 

و ايضاً من العلامة قدس الله أنه قال في امختلف في بحث صلوة العيد 
في تعيين صورة التكبير: وامودتماربلخنافي>هذًا الباب مارواه زرارة (في الحسن) عن 
الباقر عليه الصلوة وآلتبلَام.قَ/صنغة تكبير يرم الببحريقول فيه الله اكبر الله اكبر 
لا اله الا الله والله اكبر الله اكبر على مَآهَدينا الله اكبرعلى مارزقنا من بهيمة 
الاتعام(). 

مع أنه يذكرغيرها في كتبه الفرعية الغير المدللة مثل المتّن وانه نقل هذه 
من التهذيب وهي فيه كذلك مع انه نقلها فيه في صلوة العيد عن محمد بن يعقوب عن 
على بن ابراهيم عن ابيه عسن حمادعن حريزعن زرارة وهي مذكورة في كتابه 
الكافي في اعمال يوم التشريق بهدا اللفظ. 

حماد بن عيسى عن حريز بن عبدالله عن زرارة قال: قلت لابى جعفر عليه 
الصلوة والّلام: التكبير في ايام التشريق في دبر الصلوات فقال: التكبير بمنى في دبر 

7١ الوسائل الياب‎ )١( 
عليه الشلام ولكن في الكاني وال‎ 
التكبير ليام التشريق الرولية» وا‎ 


ن ابواب صلوة العيد من كعاب الصلوة الرولية: وف عن إلى عبداه 


0 في باقي ا مناسلك لنض 


خسة عشر صلوة وفي ساير الامصار في دبرعشر صلوات واوّل التكبير في دبر صلوة 
الظهر يوم النحر يقول فيه: الله أكبر الله اكبر لا اله الا الله والله اكبر الله اكبر ولله 
الحمد الله اكبرعلى ما هديناء الله اكبرعلى مارزقنا من بهيمة الانعام الخهر, 

فحذف قوله: والله اكبرولله الحمد قبل قوله: الله اكبرعلى ما هديناء 
وهي موجودة في الكافي في هذه وفي صحيحة منصور بن حازم )١(‏ وفي صحيحة 
معاوية بن عمار(؛) موجودة في التهذيب والكافي معأء ومانبّه على ذلك ا مصنف 
رحه الله فلملّه سقط في نسخة التهذيب عن قلم الشيخ. 

و أنه ترك الصحيحتين» وقال“اجوة/ها بلغنا حسنة زرارة مع ان حسنها 
غير ظاهرلأنّه نقئله في ايام التشريق لأسند نقل داح كالكاني الا انه نقلها في صلوة 
تهذيب عن محمد بن يسقوب عن كك بن :يرهم عن ابيه عن حماد الى أخر ما 
نقلناه فيا تقدم والسند الى حماد يس بصريح ,لكين الظاهربكما ذكره الشيخ رحه الله 
لأنَ هذا السسند الى حماد موجود في الَكافي قبل روآية زرارة بلا فصل ثم قال: حماد بن 
عيسى الخ وكأنّه حذف الاسناد المتقدم الى حماد فتقدير كلامه بهذا الاسناد عن 
حماد الخ هكذا فهمته ايضاً قبل ان ارى كلامه في صلوة العيد للتبادر وهذا ينفع في 
مواضع غير هذه الرواية فانه يفعل ذلك كثيراً ويس دأبه ان يقول بهذا الاسناد كيا 
يقول الشيخ رحه الله. 

ثم انّ الظاهر عدم استحباب التكبير في النافلة من حيث هو تكبير خاص 
في زمان خاص عقيب عبادة لامن حيث هوذكر حسن على كل حال 
لان كونه كذلك عبادة خاصة موقوفة على ورود الشرع قاله في انمحتلف وليس ما في 
الرواية دالة على الاستحباب فانّها تدل على الوجوب كما عرفت ولا يكنى في ذلك 


عيد | 


() و (؟) اليسائل الباب ١‏ من ابواب صلوة العيد الرواية؟ و5 . 


فنا كتاب احج 37 


د 55-552 ا 1 ل ل كتنر 
ولوبق عليه شيء من المناسك بمكة عاد اهنا واجبآء والاا 
مستحباً لطواف الوداع . 


كونه ذكراً واشار اليه في اختلف في جوابه قال: من حيث انه تكبير مسلم ومن حيث 
أنه عيد ممنوع . 

و ايضاً قد مر صحيحة داود بن فرقد(:) الدالّة على ننى الاستحباب في 
النافلة وتسبلها الشيسخ وحمل الاولى على الجواز والاباحة كأنّه يريد به مااشير اليه في 
امختلف. 

و ظاهر مذهب الاستبصيار وجوبه في الفرايض المذكورة في النحر فقط 
واستحبابه في الشافلة حيثيقال: وأمّاميا يتضئن خبرعمار الساباطي (0) من انه 
واجب عقيب كل فريضةٌ ونافلة فالوج/ في] يتعلق بالنافلة ان يحمل (نحملهخ ل 
عى ضرب من الاستحبا ب 3َوََآلايباتيَدّل على ذلك (0) ونقل رواية داود. 

و هو بعيد دامع أنه تمارنيق لبجل ابجوب فيه دلييلاً صالحاأ غير ما في 
حسنة محمد بن مسلم المتقدمة وهو محمول على الاستحباب لما مر 

مثل صحيحة على بن جعفر علهماالسّلام(؛) وما ذكرها فيه فذهب 
التهذيب مهذب والظاهر أن مذهب الاستبصارغير مهدب وأنّه غير مذهب السيد 
لعدم ظهور قول السيد باستحبابه في النافلة. 

قوله: ولويق عليه شيء من المناسك الخ دليل وجوب رجوع من كان 
عليه منسكاً(5): كالطواف الى مكة للاتيان ب ظاهر واستحبابه للوداع لمن يكن 
عليه شيء ول يقم بمكة الاجماع المنقول في امنتبى وكذا اقعى الاجاع فيه باستحباب 


017 0(9) الوسائل من أبواب صلوة العيد الرولية 187 
(5) يعنى قال الشيخ قتسسرّه: يدل عل ذلك رولية داود. 

(؛) اليسائل الباب 8؟ من ابواب صلوة العيد الروليةم.ر 

(5) هكذا في جيع النسخ والصواب منسك بدل منسكاً. 


ج17 في باقي المنامك لفقا 


الطواف بسبع اشواط للوداع . 

ويدلَ عليها صحيحةمعاوية بن عمارعن الى عبدالله عليه الام قال: اذا 
اردت ان تخرج من مكة وتأق اهلك فوع البيت وطف اسبوعاً (ثم ذكر استلام 
ا حجر والركن المانيّ وا مستجار وفعل ماصنع به أولاً والتعاء الطويل)(1). 


المنتبى : قوله عليه اللام: (اذا اردت ان تخرج من مكة) يدل على 
استحباب الوداع للخارج من مكة وعدمه لغيره بمفهوم الشرط فتأمل . 

و كأته حل ما يدل على الوجوب من الامرعلى الاستحباب, للاجماع» 
ولقرينة سقوطه مع النسيان وعلة ما اذالظاه عدم سقوط الواجب مع النسيان وعلة 
ها مع وجود وقته وله وامكان الانابة اليه الا ترب أيه يأى بنفسه ان امكن والا. 
يستنيب في سائر افعال الحج. 

ويد عليه زواية على حَنْ الها عليماالسّلام في رجل لم يوقع البيت 
قال: لا بأس به ان كانت به علة أو كان ناشيًا 2000 

وصحيحة هشام قال: سألت ابا عبدالله عليه السّلام عمن نسى زيارة 
البيت حق رجع الى اهله؟ فقال: لا يضرّه اذا كان قد قضى مناسكه(م). 

و جعلهم| دليلاً على الاستحباب في المنتهى فافهمء ولعلٌ في قوله: (قضى 
مناسكه) اشارة الى عدم كونه من المناسك فلا يجب» فافهم. 

والظاهر أن الاقامة في الجملة بعد الوداع لا يضر به ولا يحتاج الى 
الاستيناف, مع الاحتمال» كما نقل عن الشافعي . 

وقال في ا منتبى و هذا الفرع ساقط عندنا لجواز ترك الوداع رأساً فتأمل في 
دليل السقوط . 


(:) الوسائل الباب 1 من ابواب العود الى منى الرواية <١‏ . 
(؟) و(م) الوسائل اثباب 15 من ابواب العود الى منى الرولية ١]‏ 


يفنا كتاب الح ج37 


بعد صلوة ست ركعات بمسجد الخيف عند المنارة التى في 
وسطه, وفوقها بنحومن ثلثين ذراعأء وعن بمينها ويسارها كذلك . 


و اما امراد بقوله: بعد ان صلّى ست ركعات الخ فكأنه استحباب ست 
ركعات في مسجد المذيف وهومسجد منى حين اراد ان يخرج من منى. 

و أن الافضل في الموضع انحدود وان كان مستحباً في كل المسجد لأنّه 
كان مسجد رسول الله صلّى الله عليه وآله. 

يدل عليه رواية على بن إبى حمزة عن ابى بصير عن الى عبدالله عليه التّلام 
قال صل ست ركعات في مسجد مني في اصل الصومعة. 

كأنه الموضع الحدود إِو'البينلوجود هناك تحت المنارة. 

ولا يضرعدم صبحة سندها لَه /مستحب والظاهرعدم الخلاف. 

لعل الصومعة هروضح انود الذي يستحب جعله مصلى مادام 
بمنى(0). 

لصحيحة معاوية بن عمارعن الى عبدالله عليه الّلام قال: صل في 
مسجد اليف وهو مسجد بمنى وكان مسجد رسول الله صلّى الله عليه وآله على 
عهده عند المنارة التى في وسط المسجدء وفوقها الى القبلة نحواً من ثلثين ذراعأء وعن 
بمينهاء وعن يسارها وخلفها نحواً من ذلك فقال: فتحرٌ ذلك فان استطعت ان يكون 
مصلاك فيه فافعل» فانه قد صلّى فيه الف نىء وائفا ستتى الخيف لأنّه مرتقع عن 
الوادى وما ارتفع عنه يسمّى خيفا(0). 

و لعل فيها ايضاً اشعاراً بكون ست ركعمات في هذا الموضع المحدود واليه 
أشار المصنف في الكتاب وغيره فتأمل في قول امحشّين ان استحباب الصلوة ستأء في 


(1) الوسائل الباية ١ه‏ من لبواب احكام الساججد الرولية. 
(1) الوسائل الباب: +0 من ابواب احكام امساججد الرولية1. 


7 في باقي المناسك آينما 


ويستحب أن نفر في الأخير الاستلقاء في مسجد الحصبة(1) 
بعد صلوة ركعتين» 


اصل الصومعة وانَّ الموضضع ا محدود موضع مسجد رسول الله صلَى الله عليه وآله 
ويستحب جعله مصلّى مادام بنى ولا يفهم ذلك من عبارة الكتاب وغيره فتأمل. 
و روى في الفقيه عن ابي حمزة القالى (الشقة) عن ابي جعفر عليه الصلوة 
والسلام انه قال: من صلَّى في مسجد الخيف نى مأة ركعة قبل ان يخرج منه 
عدلت عبادة سبعين عاماً ومن سبّح الله فيه مأ تسبيحة كتب له كأجر عتق رقبة 


اجر خراج العراقين يتصدق به في سبيل اللمحروجلٌ0]). 

و الظاهر أنه يستحب الصلوةإي مسجد لقال في الفقيه ويستحب 
الصلوة في مسجد الغدير وان ميسرته موضمعقام.ربتقل الله صلّى الله عليه وآله حيث 
قال: من كنتمولاه الى قوله: ات ك'الصادق عليه السّلام الحسان الجمال0]. 


و روى ان للصلوة في رواية عبدالرّمن0؟). 
قوله: ويستحب الخ. قد مر دليله وما يدل على اختصاصه بالنفر الاخير 
مطلقاء ني الفقيه وباختصاص عدم التحصيب بمن كان من اهل اين في النفر 
الال مافي التبذيب من الرواية, وهي موجودة في الكافي ايضاً 


(1)هومسجدبالابطح الذي نزل بهرسول الث صفى الثعليهوآله ويستريح فيءقليلًء ويستلق عل قفاه. 
() الوسائل إلباب ١ه‏ من ابواب احكام المساجد الرولية1. 
(م) الوسائل الباب +١‏ من ابواب احكام المساجد الرواية 
(4) الوسائل اباب 7١‏ من ابواب احكام للساجد الرولية؟. ولفظ الحديث هكذا: روى صفوان عن 
عبدالرحن بن الحججاج قدال: سألت ابا ابراهيم عليه التلام عن الصنوة في مسجد غدير حم بالتهار وانا مسافر؟. 
ففال: صلل فيه فان فيه فضلاً وقد كان إبى عليه السّلام يأمر بذلك .. 
() راجع الوسائل الياب ١8‏ من ابواب العود الى منى. 


ذفن كتاب احج ”7 
وللعايد دخول الكعبة 


قوله: وللعايد دخول الكعبة الخ. اي يستحب لمن رجع من منى الى 
مكة للوداع دخول الكعبة ويتأكّد ذلك كن ل يحج. 

ظاهرٌ أن ذلك علٍ, تقدير الا مكان. 

و الذي يدل عليه الروايات هواستحباب دخوها مطلقا للعايد وغيره مثل 
مرسلة على بن حالد عمن حدثه عن ابى جعفر عليه السّلام قال: كان يقول: 
الداخل الكعبة يدخل والله راض عنه ويخرج عطلاً من الذنوب() اي خاليا منها. 

ورواية ابن القداح عن جعفرعن ابيه علييماالسّلام قال: سألته عن 
دخول الكعبة؟ قال: الدطول قياديخول في رحمة الله والخروج منبا خروج من 
الذنوب معصوم فيا بق من مره مغفو ركم ملف من ذنوبه(0). 

و صحيحة معاواية :ينعن بي عبدالله عليه الصلوة والسّلام قال: 
قال: اذا اردت دخول:الكعبة فاغتسل قبل انتتدخلها ولا تدخلها بحذاء تقول اذا 
دخلت: اللهم انك قلَتَ: ومن دَخله كان أمدأ فآمتى من عذاب النار ثم تصلى 
ركعتين بين الاسطوانتين على الرخامة الحمراء تقرأ في الركعة الاول حم السجدة 
وني الثانية عد أياتها من القرآن وصلّ (وتصل خ ل) في زواياه وتقول الهم من تيأ 
(وذكر الدعاء) وقال في أخره: ولا تدخحلنٌ (ولا تدخلهاخ ل) بحذاء ولا تسبزق فيها 
ولا تمتخط فيها ولم يدخلها رسول الله صلّى الله عليه وآله الا يوم فتح مكةزم). 

وني اخرى في الزياداتمادخلهاصلى اللهعليه وآله الآمرّة واحدة فقط(» 


(1) الوسائل الياب +7 من ابواب مقدمات الطواف الرواية؟. 

(1) الوسائل الباب من ابواب مقدمات الطواف الرولية١‏ والياب 15 من ابواب العود الى منى 
الرواية1. () الوسائل الياب +5 من ابواب مقدمات الطواف الرولية1. 

(4) الوسائل الباب ؟4 من ابواب مقدمات الطواف الرواية١‏ رواها هشام بن الحكم عن ابى عبدالله 
عليه السّلام» قال: مادخل رسول الله صلّى الله عليه وآله الكمية الامرة وبسط فيها ثوبه تحت قدميه وخطلع تعليه. 


ج37 في باق المناسلك يفنا 


خحصوصاً الصرورة» والصلوة بين الاسطوانتين على الرّخامة الحمراء» 
وركعتين بالحمدوحم السجدة؛ وفي الثانية بعددها . وني الزواياء والتعاءء 


وفيها اشعار يعدم الوجوب وعدم التأكيد في الدخول كل مرة وان كانت 
الاولتان تدلان على حصول الثواب لكلّ داخل. 

واما الذي يدل على التأكيد للضرورة فصحيحة الاعرج عن الى عبدالله 
عليه السّلام قال: لابد للصرورة ان يدخل البيت قبل ان يرجع فاذا دخلته فادخله 
بسكينة ووقارثم اثت كل زاوية من زواياه ثم قل: اللّهم انك قلت: ومن دخله 
كان امنا فآمنيَ من عذابك يوم القيمة وصل يين العمودين الذين يليان الباب على 
الرخامة الحمراء وان كثر الناس فاستقيل* كل روي في مقامك حيث صلَّيت واد 
الله عزُوجلَ وسله(1). 

وصحيحة حماد بن عشمان فَذَاآسَأْلتآناعَبد الله عليه السّلامٍ عن دخول 
البيت؟ فقال: اما الصرورة فيدحَل ةواقن قدرجج فلا(0) 

كأنها حمولة على التأكيد البليغ في حق الصرورة دون غيره مع انّ ظاهرها 
يدل على عدم الاستحباب له وقدمرما يدل على الصلوة في المواضع الذكورة وهي 
كثيرة. 


مثل صحيحة اسمعيل بن همام قال: قال ابوالحسن عليه الصلوة والسّلام: 
دشل النبي صلَى الله عليه وآله الكعبة فصلّى في زواياها الاريع وصلّى في كل 
زاوية ركعتين(0). 

و دليل الدعاء في الكعبة صحيحة معاوية بن عمار المتقدمة. 


)١(‏ الوسائل الباب +؟ من ابواب مقدمات الطواف الرواية5. 
() السائل الباب «+امن ابواب مقدمات الطواف الرولية؟. 
(م) الوسائل الباب .دم من بواب مقدمات الطواف الرولية1. 


لقن كتاب احج ج37 


واستلام الاركان, خصوصاً اتمانى, والمستجار, والشرب من 
زمزم ,والدعاء خارجاًمن باب.الختاطين ,والسجودمستقبل القبلةداعياً, 


ودليل استلام الاركان ايضاً قد مرّ وهوايضاً 

ويدل على الشرب من زمزم في هذه الحالة ر 
لابى عبدالله عليه الام هوذا اخرج جملت فداك فن 92 اودع البييت؟ قال: 
تأق اللستجار بين الحجر والباب فتودعه من ثم ثم تخرج فتشرب من زمزم ثم 
تمضى فقلت اصبّ على رأسى ؟ فقال: لا تقرب الصبّ(). 

ويدل على الدعاء خارجاً صحيحة ابراهيم بن إبى محمود قال رأيت ابا 
الحسن عليه السّلام و ع لا ا 0 
فاستقيل الكسبة فقبال: اللهم أت اتبقلب الى (على خ ل) ان لا اله الا لله 
(انتخ)00. 

فينبغى ان يَكوَن هذا رآخ ركلامهء قالة/في الدروس. 

وهذه دلت على السجود أيضاً واستحباب الدعاء حال السجود معلوم . 

و دلت على الخروج من باب !. (اننا من الحنطة او الحنوط) ما في 
رواية على بن مهزيار قال رأيت اباجعفر الثاني عليه الصلوة والسّلام الى قوله: ثم 
خرج من باب الحناطين وتوجه(م). 

و في روأ بن كعب قال: قال ابوعببدالله عليه السّلام انك لتدمن 
الحج؟ قلت: اجل قال: فليكن أخرعهدك بالبيت ان تضع يدك على الباب 
وتقول: المسكين على بابك فتصدق عليه بالجئة(4). 


(1) الوسائل الباب ١8‏ من ابواب اتعود الى منى الرولية». 

(1) الوسائل الباب .16 من ايواب العود الى منىء الرواية؟.. 

(؟) الوسائل الياب 18 من ابواب العود الى منىء الروايةس الا أن فبها: الحسن بن عل الكو بدال على 
بن مهزيان فراجع. ‏ (4) الوسائل الياب 18 من ابواب العود الى منى» الرولية6 . 


7 في باق المناسك لدم 
واشتراء تمر بدرهم يتصدق به» 


و دليل استحباب اشتراء القربدرهم شرعى يتصدق به صحيحة معاوية بن 
عمارعن الى عبدالله عليه الكّلام قال: يستحب للرّجل والرأة ان لا يخرجا من مكة 
حتى يشتريا بدرهم تمر فيتصدقا(يتصدقابه) لاكانمنهماني احرامهماولا كان منما 
في حرم الله عزوجلَ(0. 

وحسنة معاوية وحفص بن البخترى عن الى عبدالله عليه السّلام قال: 
ينبغى للحاج نسكه (مناسكهخ ل) وارادان يخرج ان يببتاع بدرهم تمراً 
يتصدق به فيكون كفارة لما لعلّه دخل عليه في حجّه من حكٌ اوقلة سقطت او نحو 
ذلك , 


وروا ال: قال ابوغبدالله عليةإلسّلام:اذا اردت ان تخرج من 
مكة فاشتر بدرهم تمراً فتصدق بابش قبفتة فيكون لكل ما كان منك 
(حصل خ ل) في احرامك وما كنك مك7 

ويفهم منبا احكام اجزاء الكفارة من غير ني بخصوصها ومن غير 
الشعور بباء لان الظاهر منها اجزاء ما كان عليه ماهو كفارته درهم الصدقة بل 
ظاهرهما اعمّ فتأمل فيجزى مايفعل من العبادات احتياطاً لاحتمال كون شيء في 
الذمة وقد كان وان حصل العلم بعد ذلك وكذا الوضوء والغسل احتياطاً. 

و يؤْيّده تجريز ذلك في الشرع و الغسلة الثانية وتجديد الوضو. 

و اجزاء الندب عن الواجب لان الظاهر استحباب ذلك كما قاله 
الاصحاب. 

و ظاهرها عدم اشتراط الفقر فيا يتصدق عليه وان امكن فهمه من لفظ 
التصدق لكنه غير ظاهر. 


)١(‏ رواها والنتين بعدها في الوسائل في الباب ١؟‏ من ابواب العود الى منى الرواية ١‏ و1 و5. 


لييفا كتاب الحج 7 
والعزم على العود, والنزول بالمُعر س(١)‏ على طريق المدينة» وصلوة 


رئعتين به 


وكذا الايمان فييجوز التصدق على امجهول بل المعلوم أنه مخالف فتأمل 
والاحتياط واضح. 

و دليل استحباب نيّة العود وقصده وهو ا مراد بالعزم- رواية محمد بن إلى 
حمزة رفعه قال: من خرج من مكة وهولا يريد العوداليهافقداقترب اجله ودناعذابه(م). 

و رواية الحسن بن على عن إلى عبدالله عليه الصلوة والتّلام قال: ان يزيد 
بن معاوية لعنهها الله حجّ فلما انصرفٍ قال (شعراًيب): 
اذااجم لنائافلاً يجنا فلا نمود بعدهاسنيناً 

للبخج والعكبرّةمابقينا 

فنقص (قصرخ ل )لمرو ؤلناتهقبل أجله(0) 

و اما دليل يتات ازول بدالمعرَن على طريق المدينة وصلوة ركعتين 
فيه العرّس بفتح الراء وتشديدها اسم مفعول من التعريس وهو نزول آخر الليل 
للاستراحة والمراد هو(هناخ) النزول في محل نزوله صِلَّى الله عليه وآله وهوعل 
فرسخ من المدينة بقرب مسجد الشجرة مايق القبلة ذكره في الدر وس , 

فصحيحة معاوية بن عمار (في الفقيه) قمال: قال ابوعبدالله عليه التّلام: 
اذا انصرفت من مكة الى المدينة وانتبيت الى ذي |. ة وانت راجع الى المدينة من 
مكة معرس النبيّ صلّى الله عليه وآله فان كنت في وقت صلوة مكتوبة او 
نافلة فص ل(فيهثل) وان كان (كنتخ ل) فيغيروقت صلوة (مكتوبة ثل )فانزل فيه قليلاٌ 
فان النبي صلّى الله عليه وآله قد كان يُعرّس فيه ويصلّى فيهل). 


(1) العس موضع في طريق الدينة وهويضم الي وفتح العين وتشديد الراء الترحة. 
(5) 9() الوسائل الياب ٠ه‏ من ابواب وجوب الح وشرليطه الروليةاوه 
(4) الوسائل اقباب ١4‏ من ابواب المزلر الرواية1.. 


ج37 في باقي المناسك لذن 
والحايض تودع من باب المسجد. 
و يكره لمجاورة بمكة, والحج على الابل الجلالة. 


و هذه تدل على أنَّ فعل صلوة في المعرّس يكن وان كانت فريضة اونافلة 
بغير سبب التعريس وأنه لا صلوة فيه في غير وقت صلوة فلا يستحب في الاوقات 
المكروهة فيكره ذوالسبب ايضاً فتأمل» وان كان في اخرها من فعل النبي صلّى الله 
عليه وآله ما يدل على استحباب فعل الصلوة فيه مطلقاً. 

وروى على بن مهزيارعن محمد بن القاسم بن الفضيل قال قلت لالى 
الحسن عليه الصلوة والسّلام جعلت فداك انِيجمّالنا مرّبنا وم ينزل المعرّس فقال: 
لابد ان ترجعوا اليه فرجعت اليه(1). 

وني الصحيح سأل العيص بن القاسم ابأبعبةالله عليه السّلام عن الغسل 
في المعرّس؟ فقال ليس عليك فيه عسل التحزتش هوان تصلى فيه وتضطجع فيه 
ليلا مرّفيه اونهارً(). 

و في الثانية استحباب الرجوع له ان فاته فتدل على تأكيد الحكم. 

و في الشالثة تفسير المراد بالتعريس ولعل ا مراد الصلوة في ملّها لما مرّ او 
يحمل الاولى على عدم التأكيد الا في وقت الصلوة وهذه على الاستحباب فيكون 
مطلقا مستحبة كما هو في أخر الاولى وظاهر الكتاب وغيره. 

و دليل وداع الحايض من ياب المسجد خارجه ظاهر. 

قوله: ويكره انجاورة بمكة الخ. يمكن الكراهة لغير اهلها من الحجاج 
(الحاج خ ل) والا يلزم كونها مهجورة وترك الوطن لاهلها ومقتضى اكثر الاخبار 
الواردة في فضيلة مكة استحباب الكون بهاء ولكن ا مشهور الكراهة. 

الذي يدل على الافضلية صحيحة على بن مهزيار قال: سألت اباالحسن 


(1) اليسائل الباب ++ من ابواب اللزار ارية؟. (؟) الوسائل اثباب 159 من ابواب النزار الرولية 1م 


عليه الصلوة والصّلام المقام بمكة افضل او المخروج على بعض الامصار؟ فكتب 
عليه اكلام المقام عند بيت الله افضل(01). 


وما رواه في الفقيه (ني القوى) عن سعيد بن عبدالله الاعرج (الثقة) عن 
إلى عبدالله عليه الصلوة والسّلام قال: احبّ الارض الى الله تتعالى مكة وما تربة 
احب الى الله تعالى (عرُوجلَّخ ل) من تتربتها ولا حجر احبٌ الى الله من حجرها 
ولا شجر احبّ الى الله تعالى من شجرها ولا جبال احبّ الى الله تعالى من جبالها 
ولاماء احبّ الى الله تعاللى من مائها(). 

وفي خبر أخمرقال: ا خَلبَهاِنَهُ تعالى بقعة في الارض احبٌ اليه منها 
وأومى بيده الى الكعبة (الر)(. 

وما رواه فيه ايضصاعتنابي: #االقالى (الثقة) قال: قال لنا على بن 
الحسين عليهما السّلامأيّالبماع.افضل,فقلنااللّهورسوله وابن رسوله اعلم فقال لنا: 
اما افضل البقاع مابين الركن والمقَآم ولوَأنَ رجلاً عمّر ماعمر نو في قومه الف سئة 
الامسين عاماً يصوم النهار ويقوم الميل في ذلك المكان ثمَ تق الله تعالى بغير ولايتنا 
يق الك شين0). 
أني الصحيح سئل عبدالله بن سنان ابا عبدالل عليه الام 
عنن قول الله عرْوجَلَ ومن دخله كان أمنا | عنى ام الحرم؟ قال: من دخل 
ا حرم من الناس مستجيراً به فهوآ من من سخط الله عزوجِلَ الحديث(0). 


(1) الوسائل الياب 17 من ابواب مقدمات الطواف الرواية. 

() الوسائل الباب 18 من لبواب مقدمات الطوافء الرواية. 

(©) الوسائل الياب 16 من ابواب مقدمات الطواف الرولية15.. 

(4) الفقيه باب ابتداء الكعبة وقضلها وفضل الحرم الرواية10 واوردها في الومسائل في الباب 4؟ من 
ابواب مقدمات العبادات, الرواية11. (2) الوسائل اكباب ١+‏ من ابواب مقدمات الطواف الرواية؟. 


ج37 في باق المناسك كنا 


و روى فيه (ايضاً في باب قضل مساجد) مكة حرم الله وحرم رسوله صلّى 
الله عليه وآله وحرم على بن ابي طالب عليه السّلام وألصلوة فيها بمأة الف صلوة 
والدرهم فيها ببأة الف درهم الخ(0. 

وقال رسول الله صِلَى الله عليه وآله صلوة في مسجدى كالف صلوة في 
غيره الا السجد الحرام فان الصلوة في امسجد الحرام تعدل الف صلوة في 
مسجدى(1). 

فيكون الف الف صلوة في غيره كا تقدم. 

وام الذي يدل على الكراهة فهويااقيه أَبَغياً (ني الصحيح) عن معاوية بن 
عمار عنه عليه الكّلام قال: وسألته عنأقول الله عرفِجلّ: ومن يرد فيه بالحاد بظلم 
نذقه من عذاب الم؟() قال: كل لتحت إمداد :وضرب الخادم في غير ذنب من 
(فيخل» ذلك الاللحاد(؛). 

وفيه ايضاً و في رواية إلى الصَباح الكنآق قال: كل ظلم يظلمه الرّجل 
على نفسه ممكة من سرقة اوظلم احد أوشيء من الظلم فانى اراه الحادأ ولذلك 
كان يتقى (الفقهاء فيه) ان يسكنوا مكة(ه). 

كان قوله (ولذلك) الخ كلام المصد ف «() اشارة الى دلالة هذه على 
الكراهة لان الذنب مضاعف فالأولى ان يجتدب فيمكن خروج من لم يذنب ويثق 
بنفسه عن الكراهة. 


)١(‏ الفقيه باب فضل المساجد وحرمتها وثواب من صلّى فبها ج١‏ ص ١40‏ من طبعة النبجف الاشرفه. 

(؟) الوسائل الباب 01 من ابواب احكام المساجد الرواية؟. (م) المج 6 

(4) الوسائل الباب ١+‏ من ابواب مقدمات الطواف الرواية 

6 اليسائل الباب ١7‏ من ابواب مقدمات الطواف الرولية” وصدرها: ': قال: سألت ابا عبدالله 
عليه الكلام عن قوله عرّوجلَ: وَمَنْ يُرد فيه بالحادٍ بم نذقه مِنْ داب الم. (+) يعنى الصدوق في الفقيه. 


و رواية محمد بن مسلم (قيه ايضاً) عن ابي جعفر عليه الام قال: له 
يبنغى للرّجل ان يقي بمكة سنة قلت: كيف يصنع؟ قال: يتحول عنها ولا ينبغى 
لاحد ان يرفع البناء (بناء خ ل) فوق (بناء ظ) الكعبة .)١(‏ 

فهذه تدل على الكراهة سنة دون الاقل لوخرج عنها زماناً يعتد به ثم عاد 
وهكذا داماً يخرج عن الكراهة على تقديرها فتتأمل ولعدم الكراهة سنة بل سدتين 
وثلثاً مؤيد سيجيء في شرح قوله: والطواف للمجاور افضل. 

ورواية داود الرق عن إلى عبدالله عليه التّلام انه قال: اذا فرغت من 
نسكك فارجع فاته اشوق لك«الل التتجوع (0). 

وهذه ايضاً تدلأعلى الكرآكةِ وي الجملة وعلة اخرى لما فلو كان الشوق 
داقاً لم يكره. 

و هذه معسَ.القيحة ريسيت بصريحة في الكراهة مطلقا فلا تعارض 
الاخبار الكثيرة الصريحة في الثواب العظيم للكون بها كنا تقدم وسيجىء. 

ويمكن لها على الكراهة بمعنى ان الرواح والجيء الها افضل من الجاورة 
للعلة المتقدمة وللمشقة الموجبة لافضليّة العبادة وهومعلوم عقلاً ونقلاً وموجود في 
الرواية الآتية ايضاً في آخر رواية إبى جعفر عليه الصلوة والسلام جمعاً بين الادلة وقد 
صرح به في الرواية الآنية ومكن حمل كلام الاصحاب المشهور بالكراهة عليه لها مرّ 
وهذا وجه حسن للجمع بين الاخبار. 

ويحتمل الكراهة للحاج الذين سبب لتضيّق اهل مكة في المعاش والمكان 
والذين يضرون بحال اهلها واهلهم وحاهم في اوطاتهم . 


)١(‏ الوسائل الياب 1١‏ من إبواب مقدمات الطواف الروليةه. 
(؟) الوسائل الباب 17 من ابواب مقدمات الطواف الرولية/ا. 


وايضاً يدل على الفضيلة ما قال في الفقيه (كانه عن رسول الله صلى الله 
عليه وآله كبا يفهم عمّا تقدم): ومن خم القرآن بمكة من جعة الى جمعة أو اقل أو 
اكثر كتب الله له من الأجر والحسنات من اول جمعة كانت في الدنيا الى أخر جمعة 
تكون, وكذلك ان ختمه في ساير الايام(1). 

وقال على بن الحسين عليهماالسّلام من ختم القرآن بمكة لم يمت حتى يرى 
رسول الله صلّى الله عليه وآله ويرى منزله من (فيخ ل) الجنة وتسبيحة بمكة تعدل 
خراج العراقين ينفق في سبيل اللعزٌوجل)وم نصلّىمكةسبعين ركعة فقرأ في كل 
ركعة بقل هوالله احد وانا انزلداه وآية السيخزةوم)وآية الكرسى ل يمت الا شهيدأء 
والطاعم بكة كالصائ فيا سواها وصلوم يوم مكةآيسكل صيام سنة فيا سواها(» 
والاشى بمكة, في عبادة الله عزّوجلٌ(م).وقاك..الباقنةأب أجعفر عليه السّلامٍ من جاور 
سنة بمكة غفرالله لهذتوبه (ذنبمح )ولاه .بييم ولكل من استغفر له ولعشيرته 
ولجيرانه ذنوب سبع (تسع خ ل) سَدَينَ وقد مضت وعصموا من كل سوء اربعين 
وسأة سدة والانصراف والرجوع افضل من المجاورة والنائم بمكة كالمجتهد 
(كالبجدخ ل) ني البلدان والسّاجد بمكة كالتشحط بدمه في سبيل الله 
عزُوجل00. 


)١(‏ الوسائل البباب 40 من ابواب مقدمات الطواف الرواية؟ وف ران قرأه في سائر الايام فكذلك 
نيه ني باب فضائل الحج ((ج؟ ص41 1 
ات الطواف ح4 

السموات و الارض (الى قوله تعالى) إن 


زشمة الله قريبٌ مِنَ امحسنين (الاعراف: -١‏ 84)- 
(4) (وصيام يوم يعدل صيام سئة خ ل). 
(0) الوسائل الباب 46 من ابواب مقدمات الطواف الرواية1-؟. 
(ه) الى هنا رواه في الفقيه.الوسائل الباب ٠١‏ من ابواب مقدمات الطواف الرولية؟. 


يدا كتاب احج ج37 


وقوله عليه الّلام: و الانصراف والرجوع افضل من امجاورة يدل على 
كراهة امجاورة في الجملة بمعنى أن الرّجوع والانصراف أفضل لاأن الكون في غيرها 
أولى من الكون بها مطلقاء فذلك غير بعيد للشوق وعدم حصول الحاد بظلم الادين 
أشير اليهما في عدم الكراهة, ولحصول المشقّة الكثيرة الموجبة لا فضليّة العبادة. 

وهذا وجه حسن لحمل ما يدل على الكراهة عليه للجمع بين الادلة كما 

وفيه ايضأوقال ابوج عفر عليه الصلوة والسّلام وقروا الحاجج 
والمعتمرين فان ذلك واجب عذليكبومن اماط اذى عن طريق مكة كتب الله 
عرُوجلَ له حسنة(0). 

و في خبر أخر ومن قت اللهحنة حلسنة لم يعّبه ومن مات محرماً بعث يوم 
القيمة ملبياً بالحج مفو له ومين مات في طريق,مكة ذاهباً اوجائياً أمن من الفزع 
الاكبر يوم القيمة ومن مآت في احد الخرمين بعثه الله من الآمنير 
الحرمين لم ينشر له ديوان ومن دفن في الحرم أمن من الفزع الاكبر من بر الناس 
وفاجرهم وما من سفر ابلغ فيالحم ولادم ولا جلد ولا شعر من سفرمكة وما من 
احد يبلغه حتى تلحقه المشقة وانَّ ثوابه على قدر مشقّته(). 

و روى فيه عن ابى حمزة القالى (الشقة) عن الى جعفر عليه السّلام ان من 
صلَى في السجد الحرام صلوة مكتوبة قبل الله منه كل صلوة صلاها منذ وجبت 
عليه الصلوة وكل صلوة ,يصليها. الى ان يموت(0). 

رواها في اللوضعين من الفقيه في باب فضل المساجد وباب الحج. 

الناكك ب فضائل الحج ص ١47‏ من ج؟ طبع النجف الاشرف. 
(6) الفقيه باب فضل المساجد ص /14 من ج١‏ طبع التجف الاشرف. وفي الوسائل البباب 1 من 
أبواب احكام المساجد من كتاب الصلوة الرولية1. 


ن ومن مات بين 


7 في باقي المناسك ينا 


و الاخبار في فضيلة مكة كثيرة جداً ومع ذلك يبعد الكراهة فيمكن حل 
مايفهم منه ذلك على الذي يقسوقلبه ويذنب كثيراً وهوايضاً بعيد لعدم دليل 
مصسحيح صريح في الكراهة مطلقا والشهرة ليست بحجة وورود الاخبار التى تدل 
على حصول الثواب العظيم للبّر والفاجر والقاسى وغيره. 

ويمكن الكراهة على الزيادة على السنة لما تقدم في خصوص السنة والظاهر 
عدمها ايضاً لما فهم أنه كلما زاد المقام زاد الثواب والحمل على ماتقدم جميل» الله 
يعلم. 


مم ان الذي يضعف وجه الكراهة"الدتكورة استحباب المقام بالمدينة مع 
وجود ذلك الوجه ومكن في المشاهد كلك . 

قال في الدروس مكة افضل بقاع: الآرض مات اموضع قبر رسول الله صلّى الله 
عليه وآله وروى في كربلا (عل يَنَكتها أييلام) رجات )١(‏ والاقرب أنّ مواضع 
ققبور الائمة عليهم الصلوة والسلام كذلّك اما آلبلدَآن التى هم فيها فكة افضل منها 
حتى من المدينة. 

وروى صامت عن الصادق عليه السّلام أن الصلوة في المسجد الحرام 
تعدل مأة الف صلوة(0) ومثله رواية السكونى عنه عن آبائه عليهم السّلام(5). 

و اخختلفت الرواية في كراهة امجاورة بها واستحبابها وا مشهور الكراهة اما 
-لنوف الملالة وقلة الاحترام وامّا نوف ملايسة الذنوب فان الذنوب (الذنبخ ل) 
بها اعظم ونقل انه الالحاد(ع)والروايا في هكماتقدم ومارأيت الر- رجحات وهواعرف. 


(1) راجع الوسائل الباب هله من أيواب المزان. 

(؟) الوسائل الباب ]» من لواب السكام لاجد الروايقه. 
(6) الوسائل الباب 8 من ابواب احكام المساجد الرولية/ر 
(4) الوسائل الباب +1 من ابواب مقدمات الطواف الرواية1 و 


نذا كتاب اللي اج 


والطواف للمجاور افضل من الصلوة» وللمقيم بالعكس. 


و اما اختلاف الرواية» فهومثل ما سمعت فيا تقدم؛ وقد عرفت عدم 
حجيّة الشهرة, وعدم قوة وجه الجمع المذكور, وقوة الوجه الذي ذكرناه 
فتأمل. 

واظنَ أنّه قد اشار امحقق الثاني الى ضعف وجه الجمع فتأمل. 

و دليل كراهة الحج على الابل الجلالة هو الخبر (ني الكاني) عن اسحاق 
بن عمّارعن جعفرعن أبائه عليهم السّلام انّ علياً عليه السّلام كان يكره الحج 
والعمرة على الابل الجلالات(1). 

فالعمرة مثل ا حج.ونذا ذكر'قي»الكتاب ومكن كون الزيارات مظلهما وكون 
غير الابل مثلها والاعتبار العقلى يؤيّده. 

قوله: و الطواف للمَجتَاور اقل الخ. دليله رواية حريزقال: سألت 
ابا عسبدالله عليه السَّلا معن الوك :لغب اهل .ممكة لمن جاور بها افضل او الصلوة؟ 
قال: الطواف للمجاورين افضل من الصلوة والصلوة لاهل مكة والقاطنين بها 
افضل من الطواف (0). 

و رواية حفص بن البخترى و حمّاد وهشام عن إلى عبدالله عليه الصّلام 
قال: اذا (منخ ل) اقام الرجل بمكّة فالطواف افضل (من الصّلوة كاقيه) واذا 
(وسنخ ل) اقام سنتين خلط من هذا وهذا (ومن ذاخ ل) فاذاأقام ثلاث سنين 
فالصلوة افضل (0). 

و لولا اشتراك عيدالرحمن الذي روى عنه موسى بن القاسم في سندهما 

(1) الوسائل الباب باه من ابواب آداب السفر الرواية١.‏ 

(؟) الوسائل الياب ١‏ من ابواب الطواف الرواية6. 

() الوسائل الاب . من ابواب الطواف نحوائرواية ١‏ وني الكافي والتبذيب: كانت ' 
الطواف بدل قوله : فالصلوة افضل. 


لكانا صحيحين(1) مع أن في الكافي الاولى حسنة لابراهيم والثانية صحيحة وقال 
في المنتهى : هما صحيحان وهو اعرف. 

فالظاهر أن امراد بامجاور من اقام بها مالم يمض ثلاث سدين قال في المنتهى: 
الطواف من جاورمكة افضل مالم يتجاوزثلاث سنين فان جاوزها او كان من اهل 
مكة كانت الضلوة افضل ويحتمل الى سنتين. 


فان ظاهر الرواية 
افضل. 

و الظاهر أن المراد بالصلوة التاقلة وكِكااإلطواف وهومؤيّد لعدم كراهة 
الكون في مكة سنة بل سنتين وثلا ثأإِضاً لانّ الظَلإهرأنَ المكروه هو المجاورة اللتى 
تكون امجاورة بها في حكم اهل مكة فظاهرهذه هتما نحصل الا بعد الثلاث. 

و يحتمل ارادة الاقامة من لنجساوّرة هداك كيا هو مقبتضى بعض الاخبار 
المتقدمة فتأمل . 


انية هو المساوات في السنتين الى الشلاث ثم الصلوة 


)١(‏ وسندها (كيا في التبذيب) هكذ!: موسى بن القاسمء عن عبدالرجمنء عن حمادء عن حويز والسند 
(كبا في الكافي) هكذا: على بن ابراهي» عن ابيهء عن حماد بن عيسى ء عن حريز ين عبداله. 


النظر الرابع في اللواحق 
وفيه مطالب: 


الال في العمرة المفردة 
و تجب على الفورعلى من يجب علليه الحج بشروطه في العمر 
مرّة الا المتمتع» فانَ عمرةتِيٍتجزى عنها. 


لزع قي اللواحق 
قوله: وتجبب عل القور الخ اي آلسَمرة المفردة تجب وجوبأء مثل وجوب 
الح فورياً مرّة في العمر بشرايط حج الاسلامء كحج الاسلام ولا تجب على المتمتع 
فان عمرتها عوض عن العمرة المفردة. 
دليله الاجاع المفهوم من المنتبى قال فيه: العمرة فريضة مثل المج ذهب 
اليه علمائنا مستنداً الى الكتاب: و أنمُوا احج وَالعُمْرَة له )١(‏ اي يجب الاتيان 
بها تام فتأمل. 
الاحتمال الكراد وجوب اتمامهما بعد الشروع وذلك غير مستلزم للوجوب 
اصالة وابتداء. 
وقال ايضاً: ولا نعلم خلافاً في عدم أجزاء عمرة القتع عن العمرة اللفردة 


)١(‏ البقرة: ككل 


7 في العمرةالمقردة. 5 


وقد تجب بالنذر وشبهه, والاستيجاري والافساد» والفوات» 
والدخول الى مكة لغير المتكررء ويتكرّر بتكرّر الستبب. 


كأنه يريد بين ا مسلمين فهذا اجاع المسلمين والاول اجماع الاصحاب حيث 
للشافعي قول (1) في استحباب العمرة ا مفردة. 

و يدل على وجوب العمرة على الفرد والقارن دون المتمتع اخبار كثيرة(1 
ة انواع الحج. 

وايضاً في حسنة الحلى عن ابى عبدالله عليه الّلام قال: اذا استمتع 
(تمتّع خ ل) الرجل بالعمرة فقد قضى ما عليه من فريضة العمرة(7). 

وني رواية ابن ابى نصرقال سيألك إينايايفسن عليه السّلام عن العمرة 
أواجبت(واجبةخ ل) هى ؟ قال: نعم قلأت: فن تمت يجْزِى عنه؟ قال: نعم(»). 

وامنا وجوها بالنذر و شبله-وتالاسعتجارفدليله واضح من الكتاب 
والسنة(ه) والاجاع من وجوب الاياء بالإمان والنذور واليقود. 

و الظاهر انَّ وجوها بافسادهاء وبِقْوَاتَ الحج, وبدخول مكة اذالم يدخل 
باح الا من استئنى فهو(:) اجماعيّ ايضأء وقد دلّت على وجوها للفوات الاخبار 
اللتقدمة فيمن فاته الحج وكذا في الفساد ايضاً على ما اظنّ. 

ودلَ على وجووها للداخل الاخخبار ايضاً (,) ولانّها دلّت على وجوب 


وقد تقدمت في بيان 


(1) هكذا ني جيع النسخ» والصواب: إن للشافعي قولاً الخ. 

(1) راجع الوسائل الباب ؟ من ابواب اقسام اليج . 

(5) الوسائل الباب ه من ابواب العمرة الروابة١.‏ (4) الوسائل الباب 

(ه) انا الكتاب فقوله تعالى: 
تعالى: لايؤاخة مم الله باللهوفي ايسان 
فراجع الوسائل الاب 45 و + وغيرها من ابواب كتتاب: 
الاياث. (<) هكذا في جيع النسخ» والظاهرء. 

(ا) راجع الوسائل الباب ٠ه‏ و 0١‏ من ايواب الاحرام. 


واب العمرة الرولية*.. 
الْتذر (الانسان /1) وقول 
اثدة:8) واما السنة 
.ولباب +7 وغ وغي رهما من ابواب كتاب 
لفظة فهو. 


١‏ كتاب احج جٍ7 


و تجب فها النيّةء والاحرام من اليقات» اومن خارج الحرمء 
وافضله الجعرانة, ثم التنعيم, ثم الحديبيّة, والطواف, وركعتاهء 
والسعى » والتقصير, وطواف النساءء وركعتاه. 


الاحرام والاحلال مايحصل الا بالعمرة غالياً(00. 
و وجوب تكرارها عند تكرار سبيها ظاهرء لوجوب وجود المسبب عند 
وجود سببه. 
قوله: ويجب فيها النيّة الخ. قد مر افعال العمرة مفضّلة في بيان افعال 
الججء وان ميقاتها من مرّعليه هوإليقات» ولمن في الحرم خارج الحرم؛ وقد يعبّر 
عنه بادنى الحل» وافضلية الموافتع الثلثة'باترتيب مذكورة في الكتب لعلّ لهم دليلاً 
عليها. 
قال في الدروس: ()وَاقصَليةالجَعْرانه لاحرام النبيّ صلّى الله عليه وآله 
منها ثم التسعيم لأمره بذلكنثم لَدِيبئةِ لاجتسام ةيما قيل معداه هم وقصد ان يحرم 
منها وما احرم. 
وني الدليل تأمل فانَ الفعل لا يدل والامر في الكل موجود من غير 
ترتيب. 
روى في الفقيه (في الصحيح) عن عمر بن يزيد(م) (الشقة) عن ابى 
عبدالله عليه السّلام من ارادان يخرج من مكة ليعتمر احرم من الجعرانة والحديبيّة 
وما اشبههما. 
(1) فاله قد يحصل بالذبح كيا في الصدود(منه رحهالله) كذا في هامش بعض النسخ الخطية. 
(؟) قال في الدروس: ص 15 ومي ات الحج او خارج بحرم وافضله الجعرانة لاحرام الدييّ 
صلَى الله عليه وآله منها ثم اتتعيم لأمره بي لاهتمامه بها قال في الخاشية (عند قول المائن رح الله 
ثم الحديبية): اي هم ان يحرم منه وما احرم يعنى أن النبيَ صلَى الله عليه وآله قصد إن يحرم من الحدييّة. 
(6) الوسائل الباب *4 من لبواب اللوققيت الرولية!. 


7 في العمرةالفردة للها 


وتصح في جميع ايام السنة. 


و الامر بالتنعيم موجود في الرواية(1) كما ذكره. 

قال في الفقيه يجوز الاحرام في جميع المواقيت فلا مخالفة. 

و اما من كان بين مكة وميقات فيحتمل كون ميقاتهم هوادنى الحلّ ايضاً 
لكونه ميقاتاً مع عدم وجوب مرورهم بميقات غيره والزامه بالرجيع الى اميقات 
تكليف شاق منفيّ بالاصل وكذا الزامه بالاحرام من دويرة اهله منفى بالاصل. 

و يحتمل ان يكون منزله ميقاته نعموم من كان منزله اقرب الى مكة فيقاته 
منزله(2). 

ويحتمل اختصاصه بالحج كماهوالظاهرقالٍني الدر وس وميقاتهاميقات الحج 
او خارج الحرم. 

و هو حمل كأنه يريد بالحج التتبمع:جنتزته.فان ميقات حج غير القتع من 
هوخارج مكة ودون ا ميقات دمي اهلهبوخبارجها لمن هوفيها فتأمل . 

م انه ينبغى ان يققول: الحلقّ او الْمَقَصيرََأنَ الحلق افضل الفردين فكانّه 
ترك لعموم التقصير للنساء والرّجال وكن على رأسه شعر ام لا ولأنه قد يكون حلق 
في الحج فلم يبق له الشعرء ولانه سنذكر أنه افضل . 

قوله: وتصح في جمييع ايام السنة الخ. عبارة مجملة بل عمتلة والتفصيل 
مذكور في غيره بان وقت العمرة الواجبة لحج الافراد والقران اومنفردة للاسلام ان 
كان بعد ايام التشريق, الى آخرذي الحجة كما دلت عليه صحيحة معاوية بن 
عمار(م) وفي الدروس وغيره اواستقبال الحرّم, كانه يريد اوائل امحرّم» فهو جمل مع 
عدم وضوج دليله» قال في الدروس: وهذا ال مقدارلا يناي الفورية. 


)١(‏ الوسائل الباب 9؟ من ابواب اقسام الحج الرواية؟ والباب ١‏ من تلك الابواب الرواية4. 
(؟) راجع الوسائل الباب ٠٠7‏ من ابواب الموقيت. 
() الوسائل الياب ‏ من ؛بواب لقسام الحج الروايةغ . 


لما كتاب احج 7 


و افضلها رجبء ويجوز العدول بها الى التمتع ان وقعت في 
اشهر الحج. 


العلّه لأن المراد بالفوريّة عدم جواز تأخيرها من زمانها ومن عام الى آخر 
كالحج وقت العمرة التى تجب بالاسباب وقت وجود سببها بالتفصيل الذي علم من 
موضعه. 

و وقت العمرة المندوبة جميع ايام السنة الا ما استثنى ما يجيء من اشتراط 
الزمان بين العمرقين منازعته (مسارعته خ ل) للواجب. 

و دليل افضليتها في رجب مانقل انها تلى الحج(1). 

و يدل عليها ايضاً استثاناء موا الاحرام قبل اميقات لمن خاف نقضّى 
الرّجب قبل وصوله الى الميقالك(0). 

وما في صحيحة مُمَاوَيةبنعتتارّعن ابى عبدالله عليه السّلام: افضل 
العمرة عمرة رجب(6). 

وفي صحيحة معاوية بن عمّارعمرة رجب افضل من ععمرة شهر 
رمضان0). 

فلا يعارض ما في رواية ضعيفة عمرة شهر رمضان افضل (0). 

ويمكن لها على افضليتها من غير رجب. 

قوله: ويجوز العدول بها الخ. قد مرّدليله وتفصيله في 
كر وتأمل وأنّه يجوز ذلك العدول اذالم تكن , 


لقتو 


(1) الوسائل الباب + من ابواب العمرة الرواية13. 
(؟) الوسائل الاب 1١‏ من ابواب اللوثقيت الرواية 
(+) الوسائل الباب ؟ من ابواب العمرة الرواية ذيل الرولية» والباب؟ منها ذيل الرولية5ر 
(4) الوسائل الباب + من ابواب العمرة الرولية/ منقولة بالمعن . 

(5؟ أائل الباب + من البواب العمرة الرواية. 


ج7 في العمرةالمفردة 3004 
ولو اعتمر متمتعاً لم يجز الخروج حتى يأقى بالحج» فان خرج من 
مكة بحيث لا يفتقر الى استيناف احرام آخر جان ولوخرج فاستأنف 
عمرة» تمتع بالاخيرة. 
و ستحب العمرة المفردة في كل شهرء واقله عشرة ايام . 


قوله: ولواعتمر الخ. قد مرّ هذا ايضاً وان مراده بقوله (فان خرج 
من مكة بحيسث الخ) الخروج من مكة قبل مضى شهر من احرامه او احلاله على ها 
ص 

و يحتمل كون المراد الخروج الى مدان لايحتاج معه الى الاحرام للّخول 
وان كان بعد مض شهر وهوعدم ابلأروج من الْخربحتى يمكن الاحرام للعمرة من 
ميقاتها فانّه ادنى الحلّ او الميقات او دويرة الاهل على الاحتمال وليس هنا الا 
الاؤل ولأنّه العتبر لوجوب الاسترام .لين خرج من مكة واراد الدخخول غير الستثثى 
مامرٌ ولأنه المتبادر من عبارات الاصّحَاب. 

وقد صرح به في يعض المواضع مثل الدروس قال: درس:من كلام ابن 
الجنيد: وما لم يتجاوز امكى ال حرم فلا عمرة عليه لدخوله وقيل صرح به في التحرير 
ايضاً. 

وقوله: (م يبز الخروج)» اشارة الى هذا الخروج الذي يحتاج الى احرام 
بقرينة مابعده فن جلة الستثنى ما يجب الاحرام والعمرة لدخول مكة مطلقا الخارج 
قبل الشهر وان تجاوز الحرم وغير المتجاوز وان كان بعده فتأمل. 

ومعنى قوله: (ولو خرج). الخروج الذي ذكرناه وقد مرّفائدة القتع 
بالاخيرة فتأفل وتذكر. 

قوله: ويستحبٌ العمرة المفردة في كل شهر الخ. اشترط بعض في 
جواز العمرة ثانية مضى شهر من العمرة الاولى و بعضٌ السنة وبعض عشرة يَام 


وقال بعض: لاح له فيجوز العمرة في كل زمان مالم بمنعه مانع مشل ان يزاحم 
واجباً فهومن جهة المزاحة لا من جهة عدم صلاحية الزمان وان يحرم بعد احرام 
العمرة القتع قبل خروج الشهر وغير ذلك فتأمل. 

اما ادلة المذاهب فلعل دليل الاخير هو عموم الاخبار الواردة في الترغيب 
بالعمرة مثل ما في صحيحة معاوية بن عمّارعن إلى عبدالله عليه التّلام المعتمر 
يعتمر في أي شهور السنة شاء (الحديث)(0. 

وهي أُعَم من مرة بعد انرى بلا فصل وغيره. 

وانها مشروعة فلا إخنْصاصضلا بوقت دون اخرى وكانّ القائل به منحصر 
فيمن لم يعمل بخبر الواحلّد كالسيد ألبسكٍد قدس الله سرّه والا خضص بالوقت 
للاخبار كما ستظلع . 

و دليل اسبَرَاط: التشرة من في رواية على بن الى حمزة عن ابى المسن 
عليه السّلام قال: ولكل شهر عمرة فلت يكون اقل؟ قال: لكل عشرة ايام 
عمرة(1). 

لكن سندها غير واضح الصحة لعلى بن الى حمزة لانّ الظاهر أنه البطائنى 
الوا الضعيف فيرد بغيرها من ادلة من لايشترط ومن 

و دليل اشتراط الشهر مثل صحيحة عبدالرحمن بن الحجاج عن الى عبدالله 
عليه الّلام قال: في كتاب علي عليه التّلام في كل شهر عمرة(0). 

و صحيحة يونس بن يعقوب (ولا يضر القول في يونس) قال سمعت 
اباعبدالله عليه السّلام يقول: ان عليَاً عليه التّلام كان يقول في كل شهر عمرة. 


(1) الوسائل الياب + من ابواب العمرة الرولية؟1. (1) الوسائل الباب ." من ابواب العمرة الرولية:1. 
() اوردها واللتين بمدها في الوسائل في الباب + من ابوارء العمرة الرولية ١و؟و.‏ 


ج17 في العمرة ا مفردة. يلكا 


وصحيحة اسحق بن عمار (في الفقيه) قال: قال ابوعبدالله عليه اللام: 
السنة اثنى عشر شهرأء يعتمر لكل شهر عمرة. 

ولايضرٌ القول في اسحق. 

وما يدل على أن من يخرج من مكة بعد عمرة الت قبل الشهر لا يحرم 


وبعده يحرم (1). 
و الظاهر من هذه الروايات عدم الزيادة على ذلك كما قيل في قوله 
عليه الام لكل سورة ركع (0). 


وايضاً الظاهر منها وقوع كلعشمرة كما اجزائها في شهر شهر فيدل 
بظاهرها على اعتبار الفصل ان احلتاج اليه من من التحلل من الاولى لا من 
الاحرام ليصدق لكل شهر عمرة والا يكون لكل ”عه حرام وهوظاهر فتأمل . 

ويأؤل ما يدل على السنة بلعم إلى رتيكون مع احج جزء له مطلقا او 
عمرة الاسلام فاتها لاتصح في سنة الا واحدة كالحج للسجمع بين الادلة» والتبادر 
الى الفهم في الجملة. 

و هوصحيحة الحلى عن الى عبدالل عليه السّلام قال: العمرة في كلّ 
سنة(م). 

و صحيحة زرارة عن ابى جعفر عليه السّلام قال: لا يكون عمرتان في 
اسنة(4). 


(1) الوسائل الياب 4؟ من ابواب اقسام الحج الرواية “و١١‏ 

(؟) الوسائل الباب م من ابواب القرائة من كتاب الصلوة الرواية1. 

(>) الوسائل الباب ‏ من ابواب العمرة الروليةة. 

(4) الوسائل الباب + من ابواب العمرة الرولية وم عن حريزعن إبى عبدالله عليه الٌلام وعن جيل 
عن زرارة بن اعين عن ابي جعفر عليه التّلام الخ.. 


لها كتاب الحج ج37 


و الحلق فيها افضل من التقصير, ويحل مع احدهما من كل 
شيء عدا النساءء فاذا طاف طوا فهنَ حللن له. 
“!07 لطت انان فى الس والفة؟ 
من صد بالعدق بعد تلبّسه ولا طريق غييره» او كان وقصرت 
النفقة عن الوقفين او مكة. 


و حلهها الشيخ على عمرة التقتع, والظاهر أنه لا يحتاج كما عرفت» ويؤْيّد 
الشهر, الشهرة قال في اتمختلف: اجمعت الاماميّة على جواز العمرة في كل شهر الا 
من ابن ابي عقيل فيجب المصير ليه أتحذًِ بلمتيقّن فتأمل فيه. 

و بالجملة القول ببالّسنة بعيد ثإدركينافيه بعض الاخبار في الجملة» والعشر 
ضعيف يرةه الاعتبار والأخباره والشبه رلا يخلوعن قرب وعدم التحديد محتمل 
للعموم» مثل ماروى كانه عن طرقهم العمرة الي العمرة كفارة لمابينهم|(1)» فتأمل 
فيه وعدم صريح في التحديذ لامكا تأْوَيَلُ ماورد في ذلك فتأمل. 

قوله: والحلق فها افضل من التقصير. قد مرّ تحقيقه و أنه الاول 
خصوصاً بالنسبة الى الصرورة والممبّد. 

قوله: ويل مع احدهما من كل شيء الخ. قد مرّما يحصل به التحّل 
وتوقف النساء بطواف النساء وتللها بعده فتذكر وتأمل. 


المطلب الثاني في الحصر والصد 


قوله: من صد بالعدق الخ. اعلم أنّ الشهورعند الاصحاب أن الصد 


(1) كاز المّال الباب الثالث في السمرة وقضائلها (جه ص4 ١١‏ تحت رقم 17141 وفيه العمزة الى 
العمرة كفارة ماينهها من الذنوب والخطايا. 


ج72 في الخصروالصد وكا 
وان احكامهماءتلفة كماسيجيء 


بالعدق والحصر والاحصار با مرض وان احكامهها مختلفة كما سيجيء والظاهر انَّ 
ذلك اسلا لاع لمن نك لا الاهرن لق كل واحه 
عل معنى الآخرنات معناهما في اللغة الحبس والمنع ولانّ الاحصار في قوله تعالى: 
إن صرت : نا اسْعَيِسَرٌَ مِنَ الْهَدى(:) معنى الصة بالعدوفانها وردت في صتد 
امشركين النبيّ صلى الله عليه وآله بعد احرامه بالعمرة في الحد! فنحر وأمر 
اصحابه بالنحر والذبح ففعلوا ذلك بها ورجع الى المديفة. 

ونقل في امنتبى عن الشافعى اججاع المفسرين على انها في صد الشركين 
النبيَّ صلّى الله عليه وآلّه. 

و كان سبب اصطلاحهم عاِل ذلك الروايقي 
مثل صحيحة معاوية بن عمتار[:)فال؟ استطعت اباعبدالله عليه السّلام 

: الحصور غير الصدود فان روْقَلسمل) امحصبور هو البرِيضٍ وا مصدود هو الذي 
بيره الشركون كما روا رسول الله صلّى الله عليه وآلهء ليس عن مرض وا مصدود 
تمل له النساء وا محصور لا تحلّ له التساء. 

ويمكن ان يفرّق بين الحصر والاحصار, فيكون الاحصاربمعنى الصد كما 
في الآيةء بخلاف الحصرء فلا يكون الا في امرض ولكن ظاهر كلامهم عدم هذا 
الفرق» فاتهم قديعبرونعن ا محصوربالحصر()كمافعل في الدر وس وغيره بل يظهر من 
المنتهى مما نقل عن ابن ادريس انَّ الحصر بعنى الصد بالعدّ والاحصار معن المنع 
بالمرض وحمل عليه الآية وقال: بوجوب الهدى في ا مرض للآية دون العدق للاصل. 

و هوخلاف الظاهر ما تقدم من الخبر والاجاع في سبب نزول الآية مع 
الشهرة. 

(1) البة () الوسائل من ابواب الاحصار والصة الرولية1. 
(م) هكذا في النسخ الخطوطة والطبوعة. ولع الصواب (بالصد) يدل بالحصر. 


يهنا كتاب احج ج37 
نحر اوذبح» وتحلل بالهدى. 


و اما دليل الحكم اللذكور لن تلبس بالاحرام ثم صد بالعدق عن اتمام ما 
احرم له مثل الموقفين واتسيان مكة للطواف مع عدم طريق أخرى غير اللصدود عنه او 
مع وجودها ووجود المانع من ذلك مثل قلة النفقة وخوف الطريق ولولم يكن 
كذلك لم يج التحدّلء ويجب الصبروالذهاب الى ذلك الطريق وان خاف الفت 
حتى يتحقق الفوات ببضى زمان الحج ثم يتحلل بالعمرة كالذي يفوقه الج كما مر 
م يقضى ما شرع فيه وصة عنه مع وجوبه والتقصير بحيث لونم يكن لادرك واله 
فيقضيه نندباًفدليل() التحقل بالذبح او التحر الاجاع(م) التقول في التهى وآية: 
(فان احصرتم)(:) والخبر مثل منا'قي تيح معاوية بن عمارامتقدمة من حل النساء 
لسار وض الس 

ودليل وجوب التخرا يفيل به لابد وه ما يستشعرمن الاجماع 
والآية في النتهى فاه :فيه ياجيع على .ذلك إكثر العلماء وحكى عن مالك اله 
قال: لا هدى عليه وايضاً لنا قوله تعآلى: فان احصرتم الآية» قال الشافعي: 
لاخلاف بين اهل التفسير ان هذه نزلت في حصر الحدييئّة. 

قال في تفسيرها في ممع البيان: التقدير فعليكم ما سهل من الهدى او 
فاهدواماسهل من الحدى بدنة او بقرة اوشاة وهى ادناهاز) فظاهره الوجوب لوجود 
الامر بالذبح والنحريوم الحديبيّة على ما نقل كها تقدم اليه الاشارة وتدل عليه 


)١(‏ هكذا في النسخ المخطوطة والمطبوعة, ولملّ الصواب (بالصد) بدل بالحصر. 

(1) خبر لقوله قتس سرّه: لقا دليل الحكم الذكوى. 

(6) هكذا في النسخ ولعل الصواب والاجاع بالواو. (4) البقرة: 155 

(0) الوسائل الباب ١‏ من ابواب الاحصار والصد الرولية: 

(<) عبارة التفسير هكذا: فعليكم ما سهل من الحدى اوفاهدوا ما تيشرمن المدى اذا اردتم الاحلال» 
والمدى يكون على ثلامة انوام جزور او بقرة لوشاة وليسرها شاة. 


ج37 في الحصروالصد لضا 


ونيّة التحلّل» ول وكان هناك طريق آخرلم يتحدّل » وان 
خشى الفوات صبر حتى يتحقق» ثم يتحلل بالعمرة ثم يقضى في القابل 
مع وجوبه» 


الاخبار )١(‏ ايضأء ومع ذلك يحتمل الرخصة فتأمل. 

ودليل وجوب نية التعحل في الذبح -بان يدوى عنده التحل بالذيح عن 
احرام كذاء للصدء مع الوجه لله واشترط التحلل با هدى بها -بعض الاعتبارات 
مثل انّ | بقع عل وبر احدها اتحل فلا يتخقص به لبا وقد مز البحث 
في امثاله فتذكر وقد يمنع وقوع وجوب الذبج ,على وجه التحلل وللاحلال بل الذي 
فهم من الدليل هوما تيسّرمن من المدى فالظاه رأ ةكتنيا حينثدٍ يجب ويكفى ذبحه بعد 
الصد للامر به حينئذٍ وان لم يعلم حصؤل التحلل بعلّه ولا يخطر بهاله. 

نعم يمكن اعتبار عدم قصد امريد كونه للامر به حين الصد. 

و اما وجوب نّة التحلل وَالْشَارئة باق الؤتجوه فير ظاهر والاصل ينفيه 
والتكليف الزايد يحتاج الى الدليل والاحتياط طريق السلامة فلا يترك . 

و دليل وجوب الصبر وعدم التحلل مع امكان طريق آخر ظاهر وهوعدم 
تحقق الصد حقيقة وان خاف فوت الحج. 

و دليل وجوب العمرة حينلٍ للتحليل قد مرّمع دليل وجوب القضاء مع 
الاستقرار. 

و يدلَ عليه ما في صحيحة السبزنطى (في الكاني) في عمرة الحديبيّة قضى 
عمرته؟ قال: لا ولكن اعتمر بعد ذلك (6). 

وفعل الحسين عليه التّلام في المنع بالمرض (). 

)١(‏ الوسائل الياب ١‏ من ابواب الاحصار والصد الرواية ؟-< 


(؟) الوسائل الباب .+ من ابواب الاحصار والصد 
(+) الوسائل الباب ؟ من ابواب الاحصار والصد الرواية ..١‏ 


1 كتاب الح 7 
والا ندياً. وكذا ا معتمر اذا منع عن مكة» 


فتأمل فيه وكأن دليل الندبيّة مع عدم الاستقرار وعدم بقاء الاستطاعة له 
انع فينبغى اعادته مع الامكان ويؤيّده الترغيب 


و اما عدم فرق بين انواع 0 العمرة كأنه للاتفاق» وعموم الادلة» 
وكون الآية على ماقيل في احرام العمرة دليل على العمرة بخصوصها ولا ينافي غيرها 
فتأمل. 

و الظاهر ان الصد عن العمرة اثفا يتحقق با منع عن الطواف فيحل بالذبح 
أو النحر ولا يمكن بغيره الا انا يكو نيمرة في زمان وترك التحلل حتى فلت وفته 
فيكون التحلل بالعمرة ويل القضاء كا مرفي الحج فتأمل. 

ثم اعلم أنه قال في التتبىَّ:ولا ران هدى الصد ولا مكان له معينين بل 
هما موضع الصدّ وزماتة: 

و الظاهر عدم الخلاف عند الاصحاب في ذلك ولكن يأباه ظاهر قوله 
تعالى «حَمَى يَبْلُْ الْمَدْىُ مَجِلّه(,)الا انه لما حملت الآية بالاجماع والاخخبار 
على الصدّ بالعدق وانَّ هديه لا يبعث الى الحرم فيحتمل ان يكون قوله تعالى ولاه 
عقوا رُؤْمَكُمْ حتى يَبِلعٌ الْهَدَىُ محل ()) ابتداء كلام يعنى وبعد الاحرام لا 


تحلقوا لا تدمّة حال الحصر وغذا لا خصوصيّة له بحاله وكذا قوله تعالى بعده 
بلافصل:«قَمَنْكَانَ نكم تريضاً أؤيه آذ فَِْيَة» الآية(م) وهذا قيل نزلت في 
-كعب بن عجرة وما كان هو حصراً. 


و يحتمل أن يكون المراد ببلوغ المدى عله حل الصدّ ان جعلناه مخصوصاً 
بالحصر وهو بعيد او ما يعمّه ان عمّمناه ويكون كناية عن ذبج الحدى في محله ايزا 


(1) 0) و(©) البقرة: حل 
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كان ففى الصد موضعه اوايّ مكان جاز. 

قال في الدروس: ويجوزالتحلل في الحل والحرم بل في بلده اذ لازمان ولا مكان 
مخصوصين فيه ومع ذلك كله لا يبعد اولويّة بعث هديه ايضاً الى حرم مكة اوم 
لاحتمال الآية لما كا نقل عن الشيخ في الدر وس. 

و أنه قال في الدروس في تحال المصدودوفي وجوب الحلق او التقصير قولان 
اقريهها الوجوب. 

ودليله غير واضح غير ان يقال امحل ني الاحرام هو احدهما في العمرة 
والحج مطلقاً والصدود محرم فلابة له من اجطاقما 

و ايضاً أنّه معرم ويحصل الاحلال باحدهارإتفاقاً وبدونبها ليس علوم فيبق 
على احرامه. 

و ذلك غبر واضح لان كنته فقي عزّلاً في غير المصبدود لم يستلزم كونهها 
كذلك فيهبل ظاهر دليله من الآية واخبر(١‏ )عدم دْلَكَ , بل كذا كلام الاصحاب 


ايضاً وهذا / التحلل عنده, والاصل مؤْيّدء وكذا عدم نقل فعله صلّى الله 
عليه وآله وامره من معه بذلك في صد الحديبيّة ويبعد عدم نقل مثله مع وجوده في 
مثل هذه ا مسألة فتأمل. 


وقال ايضاً فيه: ولوظنَ عدم(؟) انكشاف العدق وترتص ندباً فان استمرٌ 
تمذّل بالهدى ان لم يتحقق الفوات والا فبالعسرة ولوعدل الى العمرة مع الفوات 
فصت عن اتمامها تحآل ايضاً وكذا نوقلنا ينقلب(م) احرامه اليها بالفوات وعلى هذا 
الوصار الى بلده ولمّا يتحلل وتعذر العود في عامه خوف الطريق فهو مصدود فله 


)١(‏ الوسائل الباب ١‏ من ابواب الاحصار والصد الزواية# وراجع الباب ؟ من تلك الابواب. 
(1) و في الدروس: ولوظنّ انكشاف العدق ترتص ندباً الخ. 
() وفي النسخة الطبوعة: بعقآّب احرامه الخ. 


التحلل بالذبح والتقسير في بلده). 

ظاهر هذا الكلام أن اتتقصير ايضاً شرط في التحلل والاولىضمّ (اوالحلق) 
ومبناه ما قربه فيا تقدم وفيه ماتقتم وانّ كل من بق على احرامه لقصور في حجّه 
لأ من جهة بطلان طوافه اوعدم ادراك النسك اوفوت الوقفين أو احد اركانه 
فان كان احرامه للعمرة له ان يقصد عمرة التحلّل اوينقلب اليها كيا هو الظاهر 
وان كان للحج يجعله تلك او ينقلب اليها كبا هو الظاهر ايضاً لما تقدم فيتحلل بها. 

وامًا فهم التحلل بالهدى مع أحدهما كامصدود أن لم يتحلّل وعاد الى اهله 
لأنه يصير بسبب خوف الطريق معتدِودا عن عمرة التحلل فيجوز له ان يذبح 
ويقضر او يحلق ويتحلل فيامنزله لأنه مَضِدد. 

قيل كان قد() بأْموَالين:به-الشهيد الثاني من حصل له قصور في حبجه 
بحيث ما حصل التحَللَ: ويب عليه اعادة الجتهل مثل بطلان طوافه لعدم الفسل 
وترك الابتداء بالحجر وأدخال الجر الطواف فليس كلام الدروس صريحاً في امثال 
ذلك بل هوظاهر في أن المصدود يجوز له التحلل في منزله. 

وان سلّم أنه ظاهر فيه ففيه تأمل اذ الاحرام متحقق يقييناً والاحلال 
ليس كذلك اذ لا دليل عليه غيرما في الصد. 

و في صدقه عليه تأمل فانه لا يسمّى هذا صداً فانه بعد الشروع في الاحرام 
وئيس ذلك هنا بمتحقق في احرام عمرة التحلّل لانه قد كان قادراً عليه ثم تعذر 
بتركه جهلاً لمانع الذهاب وليس ذلك بمصدود لان الذي جالس في بلده لا يستتى 
مصدوداً باعتبار انه لوراح اخمذ اسبابه ا وحصل الضرّر به مع عدم المنع عن الحج 
وافعاله وكذا العمرة بل نظر ا مانعين اخذ المال لا المتع عن المناسسك . 


(1)الىهنا كلام الدروس ص 147 (4) هكذا قي جيع التسخء والظاهر زيادة كلمة قد. 
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و بالجمنة خوف الطريق مطلقا لا يسمى صداأً. 

نعم لوذهب الشخص امفروض الى محل الامكان ومنع عن النسك يمكن 
ان يقال أنه مصدود مع ما فيه او يون نفسه على الرواح بحيث لا يكون له مانع عن 
العمرة إلا الحنوف وحصل العلم اليقينيّ بأنهم لا يلوه ان يصل الى مكة, يمكن 
ذلك , 


وفيه مع ما تقدم آنه لم يتحقق بالفعل والحاصل أن التحلل بعد الاحرام 
يحتاج الى دليل وائنا هوني الصدود في الجملة وأنّ الصدود هو اللمنوع من مكة مثلاً 
بعد تلبسه بالاحرام مع عدم ا مانع من نفسو لاٍأيَْائِفٍ في الطريق من ذهاب اسبابه 
مطلقا نعم لو كان للانع ضياع نفقته الأنفادها وحخوذَككِ يفهم الحاقه با مصدود من 
ا منتبى فان صح لاينبغى تخصيص الصدوديالعدووذلك نيرمفهوم من كلام الدروس 
ايضاً فان الاستصحاب والدليّل ينض بقائه على الاحرام حتى يتحقق الدليل 
وتحققه فيا نحن فيه غير ظاهر لعدم ظهور كؤته مَصَدوداً مع ما في المصدود ايضأمن 
الاجمال في الآية والخير. 
مم اعلم أن الظاه عدم الفرق في حصول التحلل با هدى بين امشترط عدد 
احرامه وغيره ويدل عليه الاخبار مثل خبر الى حمزه(١)‏ وجزة بن حمران(0). 
وانها الكلام في سقوط الهدى عن المشترط وحصول التحلل بدون الهدى 
مع النيّة وحدها اومع الحلق او التقصير اولا يحتاج الى شيء منها بل يحصل 
التحلل بمجرد الصد وقد مر البحث عنه والظاه عدم سقوط الحدى بالشرط وكالّه 
يفهم من فعله صِلَى الله عليه وآله وامرهني الحديبيّة حيث امر بالذبح والشحر 
)١(‏ الوسائل الباب +7 من ابواب الاحرام الرولية4: عن حمران بن اعينء وكنية حمران إلى حيزة على ما 


في تيح للقال. 
(0) الوسائل الباب .+ من ابواب الاحصار والصد الرولية؟ والباب !من لبواب الاحرام الرولية1. 


44 كتاب الحج ج37 
ويك هدى السّياق عن هدى التحلل» 


ومافضل (01). 

مع أن الظاهر أنه ما ترك الشرط المندوب, وكذا الآية الاسام الدالة 

على التحلل بالمدى فاها ظاهرة في المدى مطلقاء وأنّ ظاهر بعض الروايات 

الصحيح (0) هو سقوط الحج على المشترط وان اوله الشيخ بعدم وجوبه وهو بعيد كما 
أشرنا اليه فيا سبق فتأمل. 

وايضاً الظاهر التصدق بهذا المدى على المساكين لأنّ الظاهر أنَّ التصود 
من ذبحه انتفاعهم يلحمه لا مجرد الذيح مع احتمال جعله اثلاثاً كهدى القتع رأيت 
في حاشية على الدروس هدئ 'الْتخلليبيب قسمته في الجهات الثلاث ويزيده أنه 
منزلة هدى القتع . 

ويحتمل ايضاً عدم وَجَوَبتضي مها والاكضاء بذبمه للامر به وعدم 
شيء أخر الا ان يكون متَذوَ ل التصندق ونوهوالاصل دليل قوىٌ والاحتياط لا 
يترلك . 

قوله: ويكنى هدى السياق البخ. دليله انّ الواجب هوهدى للتحلل 
مطلقا سواء كان هدى سياق ام لا ويؤيّده قوله تعالى :كما الَذى»م), 
وقوله تعالى:«حَتَ يبل لَْدْىُ مَحِلّه)(؛) كالصريح في كون هدى التحّل هوهدى 
السياق وان جعلناه تتمة لقوله: (فا استيسر) وبالجملة لا دليل يقتضى التعدد وان 
كان هدى السياق واجياً بالاشعار والتقليد او النذر وشبهه لانّ القصود على الظاهر 
هوحصول الذبح ليقع التحلل وهوموجود حينئذٍ. 

ويحتمل التعدّد على تقدير وجوب هدى السياق لانّه واجب وهدى 


(1) الوسائل الباب ١‏ من ابواب الاحصار والصة الرواية .. . 
(1) الوصائل الياب 4؟ من ابواب الاحرام الرواية*. ‏ () و (4) اليقرة : 155 
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ولا بدل هدى_التحلل» فلوعجزعنه: وعن ثمنه لم يتحلّل» 


وان أحل, ولا صة با منع عن منى . 
ار 2 2222222255 
التحّل ايضاً واجب والاصل عدم التداخل وفيه تأمل اذما علم ذلك بالدليل ولا 
شك أنه احوط. 

قوله: ولا بدل فدى التحلل الخ. للاصل وعدم ذكره في دليل ا هدى 
فلوعجز عنه لم يتحذّل بل يبق على احرامه حت يتمكن اوية بأ بالعمرة ان 
امكن ولوصة عنها ايضاً يبق محرماً الى ان يتمكن فلو احللَ م يتحلل بل يجب 
عليه كفارةمافعل على الظاهر. 


ويفهم من قوله: (وعن ثمده)أنْه يك العصدق بثمنه ودليله غير ظاهر 
فتأمل. 

قوله: ولا صة بالمنع عن منى. لاسر هذا آلكلام مع ما مرّمن قوله (او 
مكة) أنّ الصد في الحيج يتحقق سُنَ الوتَي نومك وميك بل ا مقصود هو الصذ 
من الطواف مطلقا وذلك غير ظاهرمن الآية والرواية(1) فانَ ظاهرهما أنّه عن مكة 
في العمرة المفردة فقط . 

و الظاهر تحققه في احج عن الموقفين معاً وعن مكة لعمرة القتع ايضاً 
بالاجماع المتعى في النتهى واما عن احدهما فقط-اوعن مكة في غيرها ومناسك 
منى يوم النحر او اَم التتشريق -فليس بواضح الا ان يقال رواية معاوية(؛)عامة 
فتأمل والاصل عدمه فان للصد حكماً خاضاً يحتاج انباته الى الدليل وما نجده 
فيمكن في ا مدع عن احد ا موقفين مع ادراك احدهما وكذا في منع دخول مكة 
للملواف للحج وعن مناسك منى ان يص حجه ويستنيب في اتمام باق الافعال من 


)١(‏ لاحظ الوسائل الباب ١‏ و ؟ من ابواب الاحصار والصد. 
()) الوسائل الباب ١‏ من ابواب الاحصار والصة الرولية 1م 


5 كتاب اطع 3 


ولواحتاج الى امحارية لم تجب, وان غلب السلامة. 


الطواف وصلوته والسعى والرّمى والذبح ثم يحلق او يقضر هوني مكانه كالعاجز 
والناسى ويؤيّده دخول النيابة فها في الجملة وحصول مايصحّ معه الحج في الجملة 
فتأمل. 

قال في النتهى : اذا صدّ عن الوصول الى مكة قبل الموقفين فهو مصدود 
اجماعاً يجوز له التحلل وكذا لوصة عن الوقوف باموقفين الى قوله وكذا لومنع من 
احد ا موقفين قاله الشيخ. 

كأن فيه أشارة الى عدم ثبوته عنده ثم قال ولوصة بعد الوقوف با موقفين 
قبل طواف الزيارة والسعى فاه لتحَلَلَكايضاً لان الصد يفيد التحلّل من جميعه فافاد 
التحلل من بعضه. 

فيه تأمل اذ ليس أسكتم المت :هو ألتحلل فقط بل الحدى والحج من قابل 

مع الوجوب فيمكن وود ذلك في الجميع دون:البعض وهذا لم يوجد حكم الصة 

بعد الطواف قبل الرمى مع أنه اقل 

وقد صرّح بذلك في المنتبى حيث قال لوصة بعد الوقوف بالموقفين 
والطواف ومناسك يوم النحر ومنع من العود الى منى لرمى الجمار والبيت بها فانّه 
لا يتحقق الصد بذلك بل قد تمّ حجه فيتحلل ويستنيب هن يرمى عنه. 

قوله: ولواحتاج الى اححاربة م تجب الخ. الظاهر أنه لا كلام في عدم 
وجوب المقاتلة لدفع العدوّ وان غلب السلامة سواء كان العدوّ مسلماً او كافراً 

و انما الكلام في الخواز ونقل في المنتهى عن الشيخ عدم جواز قتال امشركين 
مم الاشعار بججواز قتال المسلمين. 

وينبغى عدم جواز قتالهم بالطريق الاولى ورج الجوازمع غلية السلامة 
لأنّ الغالب هو السلامة وليس باقل من دفع قطاع الطريق عن طريق الحاج بل هو 
اولى وقال: أنه مستحب لما فيه من الجهاد واتمام النسك ودفعهم عن منع السبيل. 
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ولوافتقر الى بذل مال مقدورعليه» فالوجه الوجوب. 
ولوظنَ مفارقه العدق قبل الفوات جاز التحلّل» والأفضل 
البقاء» فان فارق ات تم (انقهخ ل) والا تحلل بعمرة. 
و امحبوس القادر على وفاء الدين غير مصدود» وغيره مصدود» 
وكذا المظلوم . 


ودليل عدم الوجوب الاصل وأنّ التكليف بالقاتلة والجدال مشقة 
ولانّ النفس معرضة للتلف والاصل عدم ذلك ويؤيّده اشتراط تخلية 6 
كماتقدم. 

قوله: ولوافتقر الى بذل مإلن"الخ + ذَكئلِهِ صدق الاستطاعة فكان ما 
يدفع الى العدق ليندفع داخلاً في مؤنة الاج فلو كان يبب والا فلاء وهو ظاهر» وقد 
مرّ البحث في مثله فتأمل. 

قوله: ولوظن مفارقة الْمَدَوَالخ) دلي عسوم ألادلة الدالة على جواز 
التحلل مع تحقق الصد() سواء ظن انكشاف العدق قبل فوات الحج له ام لا 
والظاهر عدم الخلاف ايضاً في ذلك . 

ولااشك أن الافضل والاولى هوالبقاء على الاحرام الى ان يغلب عدم 
المفارقة قبل الفوات لان الغالب حينذٍ ادراك المناسك (المنسك خ ل) وعدم 
ابطاله فهو ا مطلوب الشرعى فينبغى تحصيله مهما امكن. 

وظاهر اللتن البقاء الى |/ 
الزمان لاتمام امناسك (النسك خ ل) انمه والا تحلّل بالعمرة. 

قوله: والمحبوس الخ. دليل كون امحبوس القادرعلى اداء الدين غير 
مصدود ظاه ريل هوني الحقيقة تارك لاقمام النسك مع القدرة. 


وت وذلك غير بعيد فان فارق العدق وات 
نت د 


(1) رجع الوصائل الباب١٠‏ من أبواب الاحصاروالصة. 
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اح 55 :ست 
ولوصابر ففات لم يبز التحلّل بالهدى» بل بالعمرة» ولادم ولو 
صِدّ 0 ودم التحلل » فلو اتكشف العدوّ بعد التحلل. 
تسع الزمان للقضاء وجب, وهو حج يقضى لسنته» وان م يكن تحلل 
مضى فيه» وقضاه في القابل 


واقا دليل كون غير القادر مصدوداً وكذا المظلوم القادر(١)فكونه‏ ملحقاً 
بالصد بالعدو() فان المعنى هوالنع ظلماً وهومشترك ولانّ ظاهرآية 
(احصرتم)(0) شامل لجسيع الممنوعين العاجزين عن اداءالمناسك ولو كان بضياع 
النفقه أونفدهاوان كان سبب نزوهاقي العدفانَ السبب ليس بمخصص مع عموع اللفظ. 

هذا غير بعيد بالنيشبة الى أعتاللدليل والاصول ولكن (كأنّخ) بالنسبة 
الى تخصيصهم الحصر بالمرضوالصة بالفد مع جعلهم سبب التحليل منحصرا فيهها 
عل التأمل وكذا في المظلوم لو كان قادراً لفك نفسه ببذل المال فانه ينبغى ان يجب 
الدفع واتمام النسك كا مر أن الصَدَوَ لوول يذل مال وجب فكأن اللراد بالمظلوم. 
المظلوم بالحبس مع عدم قدرته على فكّه او امراد التشبيه بقسمى امحبوس فالقادر 
على فكّه غير مصدود والعاجز مصدود فتأمل . 

قوله: ولوصابر الخ. اي لوصبر اللصدود ولم يحل بالهدى فائه جايز له 
ذلك ولم يجب حتى فات الحج لم يجزله التحدّل حينئظٍ بالهدى بل بالعمرة لما مرّ انّ 
التحل مع الفوات لا يكون الا بالعمرة ولا دم عليه حينئٍ لأنّه انها يجب للتحقل به 
ولا تل به بل بالعمرة فلا دم. 

قوله: ولوصة الخ. يعنى لوافسد شخص حجّه بالوطى قبل الموقفين 


(1) أي الظلوم القادرعل فك نقسه ولوبيذل الال 
2« هكذافي بعض النسخ الخطوطة والنسخة المطيومة» ولكن في بعض النسخ الخطوطة: ملحق 
بالصد بالعدق بدل قوله: فكونه ملحقا بالصة بالمدقّ. (م) الب 
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ووجب عليه بدنة للافساد والحج من قابل واتمام الفاسد فصد عن اموقفين لا تمام 
الفاسدء يجب عليه دم أخر للتحّل فصح انّ عليه حينئذٍ بدنة ودم التحلل. 

فلو تحلل حيث كان جايزاً له من غير مصابرة اوظنّ (وان ظنّخ ل) عدم 
الفوات ثم انكشف العدوّ وني الزّمان سعة لان يبدأ بالاحرام للحج الذي وجب 
عليهء وجب ان بحرم ويأق بالحج الذي وجب عليه, وهذا هوالحج الذي كان 
يجب عليه ان يقضى لسنته بعد هذه السنة او الحج الذي يجب ان يفعل هذه الستة 
وانّها جر الى اخرى لعدم الزمان. 

وان لم يكن تملل بعد الصد بل صِبئحتي انكشف العدقّ مضى في الحج 
الفاسد اي يجب عليه ان يتمّمه مع سنثة الزماؤالا/يتحدّل بالعمرة عن الفاسد 
وهب ان يأق ني القابل بي أصرس ركف لصي نيه مندويً لوواج) لان 
الافساد فقط سبب مستقل للوجونع .انل يكن سبب أخرفلا يتوقف الوجوب في 
القابل على وجوب الفاسد واستقرّارة في الم كَل هد العام او التقصير كا مرّ 
فتأمل. 

ثم الففاه عدم وجوب غير حج واجب واحد في الصور كلها سواء قلنا ان 
الاتمام عقوبة او الحج من قابل عقوبة لانّه لوكان ما شرع فيه واجباً لا يجب 
بالافساد اذ بالافساد انما يجب لولم يكن واجباً اذ ليس ذلك بسبب الامع عدم 
سبب أخمر ومع عدمه يجب بالافساد الحج كماوجب بالشروع فبعد الصد عن 
الاتمام اذا تحلّل عنه بال هدى او بالعمرة لم يعلم وجوب قضاء لهذا الفاسد مطلقا 
سواء قلنا انّه عقوبة او الذي شيع فيه اولا اذ لا دليل عليه وانّما الدليل في الحج 
الصحيح الذي صدّ عنه وتحلل عنه مع عدم وجوب شيء أخر. 

ويمكن التعدد مع القول بان الحج من قابل عقوبة خصوصاً اذا كان 
القند نائيا. 


4 كتاب احج ج37 
وا حصور المسنوع با مرض عن مكة» او (عنخ) الوقفين 


وفيه ايضاً تأمل للاصل والقول بأنّه عن ا منوب لم يستلزم وجوب شي ء 
أخرعوضه لان الفاسد الذي هويقوم مقام حج المنوب عنه سقط بالتحلل وعوضه 
غير معلوم كما اذا مات النائب بعد الشروع في الاحرام فتأمل وتحقيق المسألة يحتاج 
الى تفصيل وقد فضلناه في بعض الحواشى على شرح القواعد للمحقق الثاني. 

قوله: وانحصورالممنوع بالمرض الخ. قد مر البحث في تخصيص الحبس 
بالمرض بالحصر ون سببه غير ظاهر. 

ثم اعلم ان الصنف رحمه الل المنتهى استدل على حكم الحصر المذكور 
بقوله تعالى (فان احصرتم)()وقَالَبلانَ الاحصار انا هون للمرض ونحوه يقال 
احصره ا مرض احصاراً فهواتحصر وحصي لدو حصراً فهو مخصور قال القراء احصره 
المرض لا غير وحصره العد ل واتخصيره مقا م0 

ونقله م نكِبلنٌّ ابن إدريس على ْنَم قد نقتم مده الاستدلال به على 
حكم الصدّ ونقل اجاع أَلفَسَرين عن أَلعَافُمى على أنه نزلت في الحديبّة فكأنه مله 
عابيما لعموم اللفظ لغة وعدم الاعتداد بسبب النزول والتخصيص به بل انما 
الاعتداد بظاهر اللفظ.. 

فا لمناسب عدم تخصيص الاحصار با مرض بل لاينبغى اطلاق الحصر ايضاً 
على الحبس بالمرض لا نقله عن الفراء على أنّه قال في اول فصل الحصر: الحصر 
عندنا هو امنع عن تتمّة افعال الحج على ما يأقى بالمرض خاضة والصد بالعدق وقد مرّ 
البحث ايضاً فيا يتحقق عنه الصد والنع وهومكة قبل الموقفين والموقفين معا 
بالاجاع . 


بالعدق الخير() ايضاً فانه صحيح في الفقيه. 


فج ص 18٠‏ () لي على الصة عن اللوقفين . 
٠‏ من لبواب الاحصار والصة الرولية 1ش 


ج37 في الخصروالصد لق 


يبعث ماساقه, والا هدياً اوثمنهء ويم (يقبمخ ل) 
محرماً حتى يبلغ المدى مله إِمَا منى للحاجء اومكة للمعتمرء ثم يل 
بالتقصير, الا من النساء الى ان يِحج في القابل» مغ وجوبه» اويطاف 
عته للنساعء مع تديه. 


وانا عن احدهما وعن مكة بعد الوقفين فحلّ التأمل والآية الشريفة 
مجملة لا يفهم منها امراد ويفهم من نزوها في الحديبيّة كونه مكّة وجملها على العموم 
واخراج ما ليس بصة بالاجماع مثل رمى الجمار يحتاج الى جرأة اذ دلالتها على ما 
احصر منه غير واضحة فان ظاهرها يحتمل المنع عن اتمام الحج والعمرة ني الجملة او 
عن مكة كما كان في الحديبيّة ويكون المراذاالمنع عن" ايامها بحيث يفوت ما يفوتان 
بفوته مثل الوقفين معأ وتمام افعال العلمرة حيث هي) فيأمكة وقد منع عنها وهذا ما 
اججعوا الا على الموقفين ودخول مكة اؤلاً. 

وصحة الحج بادراك احثدءاأ يَدَلع عدم تحقق الصد باحدهما 
وعن دخول مكة وفي الخبر(١)‏ دلالة على انَّ الحصرعن عرفة لا يضرٌ بعد ان تحقق 
ادراك الجمع وان ذلك غير مصدوذ وانّه مصدود اذا منع عنهها. 

و قوله: (يبعث ما سافه) خبر ا محصور اشارة الى حكم ا محصور با مرض 
وظاهره أنه يجب بعث ماساقه ان ساق فتأمل. 

و أنه يكن بعث هدى السياق مطلقا سواء كان واجباً بالاشعار والتقليد 
وبالنذر وشيهه ام لا وسواء كان شرطه في الاحرام ام لا كا هومذهب الاكثر. 

وقد مرّني الصد ما يدل على ان الواحد كاف وهومفهوم من اخبار 
كثيرة بل الآية» فتأمل وتذكر واحفظ . 

وقد مرّايضاً ما يدل على وجوب الهدى على المشترط ايضاً والصنف اخختار 


(1) الوسائل الياب #من ابواب الاحصار والصة الرواية؟. 


في امنتهى ني هذا المحلّ عدم وجوبه عليه الامع السوق ويدل على عدم وجوب 
الهدى على الشترط صحيحة البزنطى قال: سألت اباالحسن عليه الصلوة والسّلام 
عن محرم انكسرت ساقه اي شيء يكون حاله وايّ شيء عليه؟ قال: هوحلال من 
كل شيء قلت: من النساء والثياب والطيب؟ فقال: نعم من جميع ما يحرم على 
حرم وقال: أما بلك قول إلى عبدالله عليه التّلام حلنى الخب). 

وأنه لابد من بعث الهدى اوثمنه الى مكان الذبح مكة ان كان في 
العمرة ومنى أن كان في الحج فلا يذيح الا هناك بان يواعد من بعث معه زماناً 
معي للذبح فاذا جاء ذلك الزماق تحلل بالتقصير وذلك هوالمشهور ومذهب الاكثر. 

وقال في المنتهى 9 يجب نبّةرالمّتبل وكذافي الدروس ولاشك انّه احوط ولاه 
دليل على وجوها وشرطيتمأ للتحآل. 

و أنه يتحدّل:من كل .ما (شيءخ لم) احرم منه الا التساء فلا يل الا 
بطوافهنٌ بشفسه ان كأن أنحصرمته وَاجباً قبل الشروع اوبنائبه ان كان ندباً وم 
يرجع بنفسه الى مكة. 

ولا يبعد النيابة في الاؤل ايضاً مع التعذّر ماتقدم من جوازها في طواف 
النساء مع التعذر بل مع القدرة ايضاً فتذكّر ويدلَ على وجوب البعث بعض الاخبار 
الصحيح(:) وظاهر الآية(م). 

ويدل على عدم حصول تحلل النساء بالهدى بعض الاخبار الصحيح(0). 

و كذا على وجوب الحج من قابل وكذا العمرة ان كانا واجبين والا يفعلهما 


)١(‏ الوسائل الباب م من ابواب. الاحصار والصة الرواية١‏ وني التبذيب ايّشي ء حل له بدل اي شيء 
ايكون حاله. 

(؟) الوسائل الباب ١‏ من ابواب الاحصار والصة الرولية ١-؟. ‏ (0) البقرة 383 

(4) راجع الوسائل الباب ١‏ من ابواب الاحصار والصق. 
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ندبأ وقد تقدم. 

ويدلَ على جواز النحر في مكانه كالمصدود بعض الاخخبار مثل ما في 
صحيحة معاوية بن عمار (في حديث) وان كان مرض في الطريق بعدما احرم فاراد 
الرجوع إلى اهله رجع (الى اهله كا) ونحر بدنة ان (اوكا) اقام مكانه() وان كات 
في عمرة فاذابرأ فعليه العسمرة واجبة وان كان عليه الحج فرجع (رجعخ ل) اواقام 
ففاته الحج وكان(,) الحج من قابل وان ردوا الدراهم عليه وم يجدوا هديا ينحرونه 
وقد احلّ» لم يكن عليه شيء ولكن يبعث من قابل ووسك ايضاً وقال: انَّ الحسين 
بن علي عليهما الصلوة والسّلام خرج معتمرا رفي الطريق فبلغ علياً عليه السلا 
ذلك وهوفي المدينة (بالمدينة خ ل) فرج في طلبةفالوركه في الننقيا وهو مريض» 
فقال: يابديّ ماتشتكى ؟ فقال: اشتكتى رأسن“فدهًا على عليه الام ببدئة 
فنحرها وحلق رأسه ورةه الى الكايئة فلمًا يرأ من وجعه اعتبرء فقلت: ارأيت حين 
يرأ من وجعه(م) احل له النساء(ع)؟ فقَآل: لا تل له آلنسآء حتى يطوف بالميت 
وبالصفا (ويسعى بين الصفاخ ل) والروة قلت: فها بال رسول الله صلَى الله عليه 
وآله حين (حيثخ ل) رجع من الحديبية (الى اللدينة خ ل) حلّت له التساء ول 
يطف بالبيت؟ قال: ليس هذا مغل هذازه) كان النبيّ صلّى الله عليه وآله 
مصدوداً والحسين عليه السّلام كان تحصوراً (0). 


(1) و في الكاني بعد قوله؛“مكانه حتى بدرأ .واذاكان في عمرته بدل قوله : وان كان في عمرة. 
(؟) وني الكاني فانَ عليه الحج من قاب 
(م) و في الكافي بعد قوله. قبل ان يخرج الى الصمرة.. 
(4) وفي الكافي: حلّت له التساء. (ه) في الكاني: ليسا سواه. 
() الوسائل الباب + من ابواب الاحصار والصد الرواية١‏ وروى ذيلها في الباب١‏ من تلك الابواب 
الرولية؟. 


و فيها دلالة على حصول التحلل من التساء بطواف الزيارة في النسك التى 
يأق بعده» وعلى انّ للستعى مدخلاً في التحلل وفيه تأمل . 

وفي الدروس أنه اذا كان العمرة للمتمتع لا يجب للتحل الطواف لعدم 
طوافين وفيه ليضاً تأمل . 

وفيها دلالة من وجهين(1) على عدم وجوب البعث والذبح هناك كا هر 
المشهور, فكأنه لذلك ذهب ابن الجديد الى التخيير بين البعث والنحر في مكانه؛ 


وهوغير بعيد, والآية لا تنافيه على تقدير تسليم كونها في الحبس بالمرض ايضاً ويبعد 
حمل فعله عليه السّلام على انَّ لتر كان لعدم التحلل بل لحصول الأذى من الرأس 
فاته اذا احصر وحصل الأدَى من رأ هجوز الحلق والفداء اوالصيام او الصدقة 
للآية(:) والأخبار(م) لا ناجم الظاهيرتان أ عليه الكّلام اكتنى بذلك وأنه حصل 
التحلل من جمييع ما»استرم.الابالبتساع كيا يفهع من قوله عليه التّلام: لا تخل له 
النساء وسوق العبارة (آلكلامخ 3) قَذَوكان النحر لذلك كان الواجب بعث 
الهدى مع أنه ظاهر في عدمه بل الاكتفاء بما فعل من النحر للتحّل. 

على أنه يكن في الاستدلال قوله: (رجع الى اهله ونحريدنة) فانه يدلَ على جواز 
النجر في غير امحل الذكور بل في اهله ايضاً كما مرّني الصد ويدل عليه صحيحة 
معاوية بن عمار الآتية في آخر البحث. 


(1) احدهما قوله عليه السّلام: ور بدنة وثانيهما قوله عليه السّلام فدعا على عليه الكلام ببدنة فنخرها. 
وحلق رأسه. 


(5) راجع الوسائل الباب 14 من 
() تعليل لقوله: وييعد حله الخ. 
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ولو زال العارض» فادرك احد الموقفين تم جد والا تحلل 

بعمرة»وقضى في القابل واجباً مع وجوبه, والا ندباً. 
0ك 

وايضاًيدل عليه صحيحة رفاعة() (في الفقيه) الدالة على فعل ال حسين 
عليه الشّلامٍ من نحر بدنته في مكان مرضه ثم رجع الى امدينة. 

فيبعد كون ذلك مع تعذر البعث والضرورة كماهوظاهر الفقيه حيب فال 
قال الصادق عليه الكلام:امحصور وا مضطرٌ ينحر ان بدنتيها في ا مكان الذي يضطران 
فيه(0) . 

مع انه يحتمل كونه مذهب التخيير. 

و اعلم أنه يحتمل حصول التحل”من الكاء للمشترط 
عليه ايضاً الهدى للتحذّل ام لا ويكوفٌ فائدة الا كر هنا التحل فان النساء ل 
يتحلل ما لم يطف ويدل عليه صحيحة التق( ا متقدمة في سقوط الهدى عن 
المشترط فتأمل والاحتياط واضحه 

قوله: ولوزال العارض الخ. يعن لمّاكان للمحصورالتحلل والرجوع وله 
ايضاً أن يبق على احرامه فان بق على احرامه حتى زال العذر من المرض وغيره 
ب ان يذهب لاكمال نسكه لقوله تعالى: وَ آدَمُوا الْحَجٌ وَالْمُهْرَة لله(؛) وكان 
الوجوب ساقطاً تلعذر فاذا زال عادفان ادرك مايصح معه الحج بان يدرك احد 
الوقفين صح حجّه ولا شي ء عليه والا يكون معن فاته اليج فيأق بالعمرة للتحكل 
وقد مرّمايدل عليه وأنّه ينقلب الاحرام بنفسه ولايحتاج الى القلب وأنّه احوط .. 
و يدل عليه ايضاً في اللصدود عن الوقفين حتى فاتا ما ني رواية الفضل بن 


)١(‏ الوسائل الباب +« من ابواب الاحصار والصد الرواية؟. 
(؟) الوسائل البزب + من ابواب الاحصار والصد الرواية؟. 
(©) الوسائل اثباب .+ من ابواب الاحصار وآنصة الرواية1. (4) البقرة: 115 


45 كتاب اليج ع 


ولا يبطل تحلَله لوبان أنه (انّ هديه خ ل) لم يذبح عنهء وكان 
عليه ذبحه في القابل 


يونس عن ابى الحسن عليه الصلوة والسّلام قال: هذا مصدود عن الحج ان كان 
دخل مكة متمتعاً بالعمرة الى الحج فليطف بالبيت اسبوعا ثم يسعى اسبوعاً ويحلق 
رأسه الخ(0. 

فانه كالصريح في الانقلاب. 

و يدل ايضأعلى اصل هذا الحكم صحيحة زرارة عن ابي جعفر عليه الام 
: اذا احصر الرجل بعث بهديهفان( فاذاخ ل) افاق ووجد من (فيخ) نفسه 
خقة فليمض ان ظن انه يدرك النَاسيَيفان قدم مكة قبل ان ينحر الهدى فليقم على 
احرامه حتى يفرغ من جميعألمداسك ولْيتْحر هديه ولا شي ء عليه وان قدم مكة وقد 
نر هديه فانَ عليه الحج مر قاب والتستزة قلت: فان مات وهوعحرم قبل ان ينتهى 
الى مكة؟ قال: بح جه إن. كانت حجة الإسلام ويعتمر انما هوشيء عليه(؟). 

لعل نحر الهدى وعدمه كتاية عن بقاء وقت ادراك الحج وعدمه فانه ينحر 
يوم العيد وحينئدٍ فت وقت الحج. 

وان امراد يقضاء الحج من قابل الخ وجوب الاتيان بالحج من قابل مع 
استقرار الوجوب او التقصير كا مرّوكذا العمرة ويجب القضاء عنه إن مات ما قالوا 
انه لم يجب القضاء مع الشروع في احج حين الوجوب من غير تقصير وقد مرت 
الاشارة اليه والى ندبيّة القضاء مع عدمه فتأمل. 

قوله: ولا يبطل تحلله الخ. يعنى اذا واعد اصحابه زماناً معيّناً للذيح 
وبعث معهم الدى اوثمنه ثم تحلل بعد ذلك الزمان بظنّ حصول ذيح الهدى ثم 


(1) الوسائل الباب م من ابواب الاحصار والصد الرواية ؟ هذه قطعة من الرواية. 
(1) الوسائل الباب من ابواب الاحصار والصة الرولية١‏ وني الكافي: أنه يدرك قيل ان ينحر بدل 
قوله عليه السّلام: أنه يدرك الناس وفيه ايضاً او العمرة بدل قوله: والعمرةء والظاهر صحة ما في الكافي. 


بان انهم ماذبموا عنهلم يبطل تله بل هوالآن محل اذقد حصل التحلل الا أنه 
يجيب بعث الحدى في القابل وهكذا وتدل عليه الاخبار(١).‏ 

و ظاهرهم عدم النزاع فيه وانها النزاع في وجوب الامساك حينئكٍ عما يجب 
على حرم امساكه كما قاله الشيخ وجماعة. 

لا في صحيحة معاوية بن عا رفاذا روا الدراهم عليه ول يجدوا هدياً 
ينحرونه وقد احلّ م يكن عليه شيء ولكن يبعث من قابل ويسك ايضاً 


(الحديث)(). 

ويدل عليه ايضاً ما في رواية زرارةجمن ابي جعفر عليه الصلوة والشّلام 
قلت له: ارأيت ان روا عليه دراهه ولايذبحوا عينه/وقد احلّ واقى النساء؟ قال: 
فليعد وليس عليه شي ء ونمسك الآن من النساء اذا بُعث(). 

و منع عن ذلك ابن ادريس للاصلولآنه يس بمحرم ولا في حرم فكيف 
يمنع من الصيد ونوه. 

ويمكن ان يقال لا استبعاد بعد وجود النص ويضمحل الاصل به ويؤيّده 
مايدل على بعث الدى من الافاق والامساك كماسيجيء. 

على أنّه قد يقال وجوب الامساك عن الصيد ونحوه غير معلوم وانيادل 
الدليل على وجوب الامساك عن النساء ولا استبعاد في ذلك كما اذا قضر الحصر 
لا يحل له النساء حتى يطوف. 

و انّ معنى قوهم لا يبطل احلاله أنه لا يجب عليه الكفارة بالتحقل بل لما 
وقع التحلل باعتقاده انه محل فلا شىء عليه ولا ينافي ع 


ان يكون باقياً على احرامه 


() اليسائل الباب ؟ من ابواب الاحصار والصة الرواية ١‏ و والباب ١‏ من تلك الابواب. 
(1) الوسائل الباب * من ايواب الاحصار والصة "١‏ 
(5) الوسائل الباب ١‏ من لبواب الاحصار والصة الرولية0 . 
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وا معتمر اذا تحلل يقضى العمرة عند المكنة. 
والقارن يحج في القابل كذلك, ان كان واجبأء والا تخيّر 


الى ان يبعث في القسابل ولكن يلزم كونه باقياً على الاحرام من حين العلم لا من 
حين البعث ولا شك أنه احوط بل الظاهر ان ذلك هو الواجب لان امْحلّل ماحصل 
في نفس الامر وكفاية زعمه غير ظاهر بعد العلم بفساد زعمه وظته فتأمل. 

قوله: وا معتمرالخ . دليل وجوب قضاء العمرة عند اللكنة وزواك المائع مع 
وجوها مستقرً او اتتقصير لما مرّني الحج -قد علم مما تقدم ويشعربه فعله صلّى الله 
عليه وآله بالعمرة بعد عام الحديبيّة كما يفهم من صحيحة البزنطى ولكثه اعتمر بعد 
ذلك اي الى صلَى الله عليه وآلةبالعمرة بعد عام الحديبيّة(١)‏ وفعل الحسين 
عليه السّلام(0). م 

و الاصل ان وجوبت.شيء. على مكلف لا يسقط بوجود مانع في بض 
أوقاته مع عدم المانع. فيساي رلوقاته. 

قوله: والقارك 'ألحَ.'يعني اذا احصر القارن اوصد مثلاً ووجب عليه 
ايضاً القضاء في القسابل فائما يجب عليه ان يقضى قراناً لا غير اذا كان القران واجياً 
معيّنً عليه وان لم يكن كذلك_ بل مايكون فرداً من افراد الواجب التخبيرى 
نذرحجاً مطلقاً اوكان ذا أويكون ندب فهوعيّر ني 
بالقران وبين ان يأق باخويه وهوظاهر بل لا يبعد كون القتع افضل لماتقدم أله 


افضل . 


و يحمل على التعيين رواية رفاعة عن إلى عبدالله عليه السّلام قال: سألته 
عن الرّجل يشترط وهوينوى التعة فيحصر هل يجزيه ان لا يحجّ من قابل؟ قال: 


(1) اليسائل الباب ‏ من لبواب الاحصاروالصة الرواية١‏ هذه ذيل الرواية. 
(1) الوسائل الياب ١‏ من أبواب الاحصار والصق ذيل الرولية#, 


يح من قابل والحاج مشل ذلك اذا احصرقلت: رجل ساق المدى ثم احصرقال: 
يبعث بهديه قلت: هل يتمع من قابل؟ فقال: لا ولكن يدخحل في مثل ماخرج 
منه(1). 

مع ان السند ضعيف (6) بانقطاع الطريق الى سهل وبه(©) وقد يكون 
افضل هنا لخصوص هذه. 

و حل على التعيين اوعلى الاستحياب في ا منتهى صحيحة محمد بن مسلم 
عن ابي جعفر عليه اكلام ورفاعة عن ابي عبدالله عليه السلا انها قالا: القارن 
يحصر وقد قال: واشترط فحأنى حيث حبسيتق قأك: يبعث بهديه قلنا هل يتمتع في 
قابل؟ قال: لا ولكن يدخخل في مثل ما رج منه(ةم 

و اعلم أنه يدل على ثبوت البذل, دهدى التشللا في ا حصور فع تعذّره يأق 
به ويح كما في ا هدى- حسنة معأوئة“بن عمارعن إلى عبدالله عليه الصلوة والسّلام 
انه قال في الحصور ولم يسق الهدى قَالَ: يِنْسَكَ وترجع فآن لم يجد ثمن هدى 
صام(ه). 

ومي صحيحة في الفقيه وزاد فيه بعد قوله: ويرجع قال بعد قوله 
هدياً(). 


() الوسائل اباب + من ابواب الاحصار وائصة الرواية؟ ونقل ذيلها في الباب من قلك الابواب 
الرولية1. 

(؟) و السند (كيا في الكاني) هكذا: عدة من اصحابنا عن سهل بن زياد عن ابن إلى فصر عن رفاعة. 

(م) لكن الاشكال الال مندفع بأئها معلق على ماقبلها والثاني مندفع يضأبان الأمرق سهل سهل على 
ماهو المعروف. 

() الوسائل الباب 4 من ابواب الاحصار والصد الرواية١.‏ 

(ه) الوساثل الباب “امن ابواب الاحصار والصة الرولية ؟. 

(<) هكذا في جيع النسخء ولكن في الفقيه بعد قوله: ويرجع: : قبل فان لم يبد هدياً قال يصوم. 


02 كتاب الح اج“ 
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اللطلب الثالث في نكت متفرّقة. تحرم نقطة الحرم؛ وان قلّت 


وفيها دلالة ايضاً على جواز الذبح في مكان الحصر. 

و قال فيه قبلها قال الصادق عليه التّلام امحصور والمضطرٌ ينحران بد نتيهما 
في المكان الذي يضطران فيه(1) ثم نل صحيحة رفاعة الدالة على نحر الحسين 
عليه السّلام في مكان الحصر والمرض ورجوعه الى المدينة. 

و يحتمل عدم اجزاء اقل من صوم ثلثة ايَام لانه واجب للحلق لأذى 
الرأس بدل الهدى فهسنا بالطريق الاولى والسبعة لانها بدل في بعض المواضع 
ويحتمل يوباً واحداً للصدق مع الاصل لعل الاؤل اول على تقدير جواز البدل 


فتأمل. 
المطلج:الثانث في نكت متفرقة 
قوله: تحرم لقطة الخزم البخ, القول بتحريم اخذ لقطه الحرم قليلاً كان 
أو كثيراً هو ا مشهور وقيل بالكراهة 


دليل التحرم انّه تصرف في مال الغير بغير اذنه فلا يجوز عقلاًونقنلاً مع 
عدم دليل دال على الجواز صريحاً. 

وصحيحة يعقوب شعيب (الثقة) قال: سألت ابا عبدالله عليه الشّلام 
عن اللقطة ونحن يومئلو بنى؟ فقال اما بأرضا هذه فلا تصلح وما عندكم فان 
صاحبها الذي يجدها يعرّفها سنة في كل مجمع ثم هي كسبيل ماله(0). 

و هذه تدل على ابخواز في غير ا حرم ووجوب التعريف حينئ سئة ولكن له 
على الوجه المشهورثم القلك ونم يقل به الاصحاب. 


)١(‏ الوسائل الباب ‏ من إبواب الاحصار والصد الروايةم. 
()) الوسائل الباب 1 من ابواب مقدمات الطواف الرولية.. 


اج“ في نكت متفرّقة لفف 


ويدل عليه اخبار اخخر مثل ما في مرسلة ابي ولآد(١)‏ عن بعض اصحابه 
عن الماضي عليه الكّلام قال: لقطة الحرم لا تمس بيد ولا رجل (الحديث)(1). 

ورواية الفضيل بن يسارقال: سألت ابا جعفرعليه اللا عن لقطة 
الحرم؟ فقال: لا تمس ابد حتى يبي صاحبها فيأخذها قلت: فان كاذمالاً كثيراً 


وفيه اشعار بجواز اخذ الال الكثير للثقة. 
ويدل عليه ايضاً روأية علي بن إبي حمزة عن العبد الصالح موسى بن جعفر 
علهيماالسّلام قال: ع را بسنا 


عرّقه فلم يجد له باغ فقاله, أسجنفر يح يدق به عل اهل بيت من 
المسلمين فان جاء طالبه فهو له ناض( 

و دليل الكراهة عموء الأدلة الذآلة عَلَ مجواز انحذهاده) وكون الاخذ 
لقصد التعريف والايصال الى صاحبها وعدم تضبيعها احساناً (:) مع عدم العلم 
بعدم الاذن بل الاذن حينشذٍ حاصل عرفاً وعادة وعدم صراحة دليل صحيح في 
تحرم لقطة الحرم مع الاشعار في الخبرين الاخيرين بالجواز فيحسمل مايدل عليه على 
الكراهة للجمع بين الادلة والاحتياط والشهرة مؤيدة للاول فتأمل. 


)١(‏ هكذا في جيع النسخ» ولكن في التهذيب: الحسين بن سعيد عمن ابراهيم بن إبي البلاد عن بعضٍ 
اصحابه (ج” الطبعة الحديئة ص 0610 

(1) الوسائل الباب ١‏ من ابواب كتاب اللقطة الرواية' 

(5) الوسائل الباب .8؟ من ابواب متقدمات الطواف الرو 

(؛) الوسائل الباب .8+ من ابواب مقدمات الطواف الرواية؟. 

(ه) راجع الوسائل اكباب ؟ من ابواب اللقطة. (<) اشارة الى قوله تعالك: وما على الحسنين هن سبيل. 


بم بن ابي البلاد. 
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وتعرف سنة, فان وجد ا مالك , والاتيرب الصدقة والحفظ, ولاه 
ضماذفيههاء 


و دليل وجوب تعريف لقطة الحرم سنة هو الاخبار(١)‏ وقد تقدم مايدل 
على.التعريف في الجملة. 

وقد ورد التعريف سنة في لقطة غير الحرم في بعض الاخبار مثل صرحيحة 
شعيب التقدمة () فكأن لقطة الحرم وما ورد فيها حمل على غيرها ولا يسعد كونه 
اجماعياً في الجملة. 

واما وجوبه في السنة على الطريق الشهور فا رأيت له دليلاً في اللقطة 
مطلقا الا أنه ذكره الاصحاب (سيججِيبله زيادة بحث في باب اللقطة. 

و اما التخيير بين الحفظ والصدقة أإعدم الضمان فيما فالحفظ لا كلام فيه 
ولا في عدم الضمان مع التلف منغ دتفرَياً على تقدير جواز الاخذ لانه مسن وغير 
مقضر وحافظ بالنيابة كالوكيل) 

و يدل على التصدق بعض الروايات(م) مثل ماتقدم. 

و اما عدم الضمان حينئذٍ فلاله جوز له الشارع التصدق فلا ينبغي تضمينه 
ولانه لويعرف الضمان ما تصدق فانه انما تصدق لظنّ عدمه ولعدم ذكره في رواية 
ابراهم بن عمر عن بي عبدالله عليه الّلام قال: اللقطة لقطتان لقطة الحرم وتعوف 
سنة فان وجدت لها طالباً والا تصدقت بها ولقطة غيرها تعرف سنة فان ل تجد 
صاحبها فهي كسبيل مالك (4). 


(1) راجع الوسائل فلباب .74 من ابواب مقدمات الطواف والباب١‏ من كتاب اللقطة. 

(؟) الوسائل الباب .8 من ابواب مقدمات الطواف الرولية١.‏ 

(6) الوسائل لباب .4؟ من ابواب متقدمات الطواف الرواية” 

(1) الوسائل الباب 8/ من ابواب مقدمات الطواف الرواية؛ وفيه: فانّ وجدت صاحها بدل قوله 
عليه الكّلام: فان وجدت ها طالباً. 


7 في نكتمتفرقة إرفيفا 


ويكره منع الحاج (من خ) سكنى دور مكة؛ ورفع بنا 
الكعبة 


و الظاهر الضمان على تقدير التحرم فيهما ووجهه ظاهر مع عدم ظهور وجه 
عدمه وكذا على تقدير الجواز وجواز التصدق لان الظاهر ان التصرّف في ملك الغير 
ووضع اليد عليه موجب للضضمان وجواز ذلك لا يرفعه ولقوله في رواية علي بن في 
حمزة (فهوله ضامن)(1). 

و الظاهر ان الضمان هومذهب الاكثر ومختار الصدف في غير الكتاب 
وتختاره بغيد ويؤيده الفضمان في لقطة غير الجزم مع الجواز ولانّه ما كان التصدق 
متعيّداً عليه بل كان له الحفظ وعدم التثان فهؤْبتفيه ادخل عليه الفسمان ولا 
شك أنه احوط. 

قوله: ويكره منع الحاج الخ. ذكرَهةالاصحاب» سندهم رواية حسين 
بن ابي العلاء قال ذكر ابوعبد الَعدهمالآيْةَاالإكف .فيه والباد فقال كانت 
مكة ليس على شيء منها باب وكان اول من علق على بابه ا مصراعين معاوية بن ابي 
سفيان وليس ينبغي لاحدأن يمنع الحاج شيثاً من الدور ومنازها(؟). 

و رواية حفص بن البختري عن ابي عبدالله عليه السّلام قال: ليس ينبغي 
لاهل مكة ان يجعلوا على دورهم ابواباً وذلك ان الحاج ينزلون معهم في ساحة الدار 
حتى يقضوا حجّهم (0). 

فيمكن كراهة الاجر ايضاً. 

و يدل على كراهة سكون مكة سنة -وما زاد ورفع البناء فوق الكعبة (يعني 


() الوصائل الباب 8؟ من ابو 3 
(4) الوسائل الباب +7 من ابواب مقدمات الطواف الرواية: 
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ويضيق على الملتجى الى الحرم الجانى في الطعم والشرب حتّى 
يخرج» ويقابل بجنايته فيه لوجنا فيه 


جعل بناء أعلى من بنائها)- مصحيحة محمد بن مسلم عن آبي جعفرعليه السّلام قال: 3 
ينبغى للرّجل ان يقي بمكة سنة قلست: كيف يصنع ؟ قال: يتحول عنهاء ولا ينبغي 
لاحد ان يرفع بناء فوق الكعبة(). 

ولعلّ المراه جعل نفس البناء أرفع من الكعبة لا بحيث يشمل بناء فوق 
جبل يكون ارفع منهاء وهذا مثله موجود وما ممع الى الآن» ويحتمل العسموم وكون 
الوجود في زمان من يقدرعلى الممتيع ولم بمنع غير ظاه رمع انه قد لا نع من المكروه 
وهذا يوجد ارفع منه. 

وايضاً ظاهر اللأْظ العموم بحيّث إيشمل كزاهة البناء جار الكعبة وغيره. 

ويحتمل السخصيص بَالقَرَبَ في الجملة للتبادر وقبح الظاهر وأا البعيد 
بحيث لا يرى فلا الله يكين 

قوله: ويضيّق الخ. يعني من جنى جناية يستحق المؤاخذة بها في خخارج 
حرم مكة موجبة لحدٌ أوقصاص ثم التجى اليه لا يؤاخذ بها هناك ولا يخرج منه 
ليستوف» بل يجب ان يضق عليه بان لا يطعم ولا يسق ولا سباع اصلاً ولا يعامل 
حتى يضطر الى الخروج واذا خرج يستوفى في الخارج واذاجنى فيه يستوفى فيه 
ويقابل بفعله. 


مثل صحيحة هشام بن الحكم عن ابي عبدالله عليه السّلام في الرجل 


(1) الوسائل الياب ١١‏ من ابواب مقدمات الطواف الرواية. 
(5)آل عمران: 9و. ‏ (م) أليقرة: 014 


يني في غير المحرم مم يلجأ الى الحرم قال: لا يقام عليه الحد ولا يطعم ولا يسق ولا 
يكلم ولا يبايع (ولايباع خ) فانّه اذا فعل ذلك به يوشك ان يخرج فيقام عليه الح 
وان جنى في الحرم جناية اقم عليه الحد في الحرم فانه لم ير للحرم حرمة(١0.‏ 

وصحيحة معاوية بن عمار عن الي عبدالله عليه التّلام قال: قلت له 
رجل قعل رجلاً في الحلَ ثم دخل الحرم قال: لا يقتل و(لكن يب) لا يطعم ولا 
يسق ولا يبايع ولايؤوئى حتى يخرج من الحرم (فيؤخذ يب) فيقام عليه الحد قال: 
قلت: فاتقول في رجل قعل رجلا في الحم أوسرق في الحرم؟ 
الحرم صاغرا()) لأنه لم ير للحرم حرمة وقلاقال لله تعالى: ف 
فآغتدوا عَذَيْهِ بيمثل تااغتدى عَلَيْكُمْ يعني في ألخِمي) وقال: فلا عدوان الا على 
الظا مين (0). 1 


ىت 
لوكان الجانى في الحرم اتفاقاً من غير ان يلتجي اليه هل حكه حكم 
اللتجي ام لا؟ يحتمل لقوله تعالى: ومن دخعله كان آمنا (؛) على بعض التفاسير» 
ولثبوت حرمة الحرم لعدم تحقق عدم رؤية حرمة الحرم ا موجب للحد فيه؛ وعدمه 
لعموم ادلة الحدود على الجاني(ه) ولعدم الالتجاء الوجب للسقوط الموجود في كلام 


)١(‏ الوسائل الباب 74 من ابواب مقدمات الحدود الرواية1. 

(,) و في التهذء ام عليه الح وضعاً له.. 

(م) السائل الباب ١4‏ من ابواب مقدمات الطواف الرواية ١‏ للها في الكاقي مع اختلاف يسير وفي 
آخرها ذكر بعد قوله: فاعتدوا عليه بثل ما اعتدى عليكم ما هذا لفظه: 
الاعل الظالمين «راجع الكاي باب الا حاد بمكة وابجنايات الرولية4 ». 

() آل عمراث: 1ه (ه)راجع الوسائل الاب ١‏ و؟ من ابواب مقدمات الحدود. 


: هذا هوني الخرم فقال: فلا عدوان 


الاصحاب والمفهوم من الروايات» وعدم صراحة الآآية في ذلك , فتأمل. 

قوله: ويجبر الامام الخ. هذا شروع في ذكر احكام المديئة الشرفة كأنّه 
-ويحتمل الجواز. ان يجر الامام عليه السّلام على زيارة النبيّ صلّى 
الله عليه وآله لوتركوها بخير عذر. 

لصحيحة حفص بن البختري وهشام بن سالم وحسين الاحمسي وحماد 
وغير واحد ومعاوية بن عمّارء عن ابي عبدالل عليه الكّلامء قال: لوانّ الداس تركوا 
الحج لكان على الوالي ان يجيرهم على ذلك وعلى المقام عنده, ولوتركوا زيارة النبيّ 
صلَى الله عليه وآله لكان على الؤائي إن يجبرهم على ذلك وعلى المقام عندهء فاذا ل 
تكن لهم اموال انفق علييم ين بيت مأل الكبلمين (0). 

ولأنه مستلزم الجفائه صلّى_اشتعلي دأ وآله, كما دلَ عليه الخبر المشهورز,). 

و روى في الفقيته باسيادوعن ابي عبدالله عليه السّلام قال: قال رسول 
الله صلّى الله عليه وله من الى أفكة اجا وم يزرني الى الدينة جفوته يوم القيامة 
ومن اتاني زاثرً وجبت» له شفاعتي ومن وجبت له شفماعتي وجبت له الجنة» ومن 
مات في احدالحرمين مكة وا مدينة لم يعرض ول يحاسب, ومن مات مهاجراً الى الله 
عزوجل حشر يوم القيامةمع اصحاب بدر(م). 

فينبغي الجبرحتى لا يحصل الجفاء. 

قال في النتهى: ومنع ابن أدريس من وجوب ذلك على الامام لأنها 
مستحية» فلا يجب اجبارهم عليباء ونحن نقول: ان ذلك يدل على الجفاء وهو عر 
فيجبرهم الامام عليه التّلام بذلك . 


يستحب 


(1) الوسائل الباب © من ابواب وجوب احج الرولية. 
(؟) روضة التقين جه ص 5108: وروي في اهير عنه صلوات الله عليه انه قال: من حج ول يزري 


فقد جفاني. 2 () السائل الياب م من ابواب لمزار لرولية+ عل فقل الصدوق رحه الله 


3 في نكت متفرقة يفا 
وحرم ال مدينة بين عاير ووعير لا يعضد شجره؛ ويؤكل صيدهء 
الا ها صيد بين ال حرتين» على كراهيّة. 


ولا يخنى ان كلام ابن ادريس مبني على استحبابها ومشعر بجواز امبر 
ودليله يدل على عدمة, وان كلام الصدف يدل على تحريم ترك الزيارة فتكون 
واجبة, والظاهر (أنّه ظ) لا قائل به. 

الا ان يقال: لله حين ترك الجميع يجب كفاية ليندفع الحفاء ا حرم فيجب 
جبر العدد الذي يرتفع به الحرام وانه قد يكون بعض المندوبات بحيث يجوز الجبر عليه 
بالقهر بل بالشتم والضرب لدليل ولا يخرج بذلك عن المندوبية بجعل الذم والعقاب 
المنفيين في تعريفها الذم والعقاب الاخرويين وقيّةتأمل . 

ويمكن حل الجبر و الجفاء عل المبالغة كا مُووواقع في كثير من المندوبات 
والمكروهات مثل من ترك الفرق فرق لثةترأسه متشا كن الناررا). 

وبالجملة جمل الزيازةامتدوئة مع جل تركهابمستلزماً للجفاء وجواز 
الضرب والجبرعليه بما لا يخلوعن شبّهة وني وجوبًا بالطريق الاولى ولا يندفع بانه 
مستلزم للجفاء الحرّمة بلى ذلك يزيد الاشكال لانه يلزم كونها واجبة حينسلٍ وهو 
ظاهر والفرّما اشرنا اليه فتأمل. 

قوله: وحرم المديئة الخ. كما انّ لكّة حرماً للمدينة ايضاً حرم وهومن 
بين عاير ووعير, -جبلان هناك ولا يعضد شجره اي لا يقطع كما في حرم مكة, 
قيل بتحرم ذلك , وقيل بالكراهة. 

و يدل على وجود حرم للمدينة اخبار كثيرة روى في الفقيه (في الصحيح) 
بن اعين عن ابي جعفرعليه التّلام قال: حرّم رسول الله صلّى الله عليه 


عن زه 


)١(‏ الوسائل الياب +1 من ابواب آداب الحمام الرواية١‏ ومتن الرواية هكذا: قال الصادق 
عليه الثلام: من اتخذ شعرا وم يفرقهفرقه الله منشارمن ناردقال: وكان شعر رسول الله صلى ال عليه وله وفرة م 


بلغ الفرق. 


44 كتاب احج ج37 


وآله المدينة مابين لابتييا صيدها وحرّم ماحوها بريداً ني بريد ان يختلى خحلالها او 
يعضد شجرها الا عودي الناضح .)1١(‏ 

وروي ان لا بتيها ما احاطت يه الحرار(؟). 

وقال فيه وروى في خبر أخر ان مابين لا بتهها مابين الصورين الى الثنيّة 
والذي حرّمه من الشجرمابين ظل عاير الى فيء وعير وهو الذي حرم وليس صيدها 
كصيد مكة, يؤكل هذا ولا يؤكل ذاك (). 

و في رواية عبدالله بن سنان عن ابي عبدالله عليه السّلام قبال: يحرم من 
صيد المدينة ما صيد بين ا حرتين (08: 

و رواية عبدالله صبظيحة. 

و مرسلة يونس بن يحتقوب.أنهاقال لإبي عبدالله عليه السّلام يحرم علي في 
حرم رسول الله صلَى الله ليه وآله مايحرم علي في ,جرم الله تعالى؟ قال: لا(ه). 

وروى بان عن ان العباض يَعَيّ الفضل بن عبدالملك قال: قلت لابي 
عبدالله عليه الام حرم سول الله صلّى الله عليه آله المدينة؟ ققال: نعم حرم 
بريداً في بريد غضاها(:) قال: قلت صيدها؟ قال: لايكذب الناس(/) 

و هذه مرويّة في الكاني ايضاً والظاهر منها عدم تحريم صيدها فصحيحتا 
زرارة وعبدالله محمولتان على الاستحباب ويؤْيّده الاصل والسهولة. 

و صحيحة معاوية بن عمارعن بي عبدالله عليه الصلاة والشّلام قال: قال 
رسول الله صلنى الله عليه وآله:ان مكة حرم الله حرّمها ابراهم عليه التّلام وان 
اللدينة حرمى مابين لابثيها حرم: لا يعضد شجرها وهومابين ظلّ عاير الى ظلّ وعير 


(1) و(5) و(؟) و(4) و(ه) الوسائل الباب 1٠‏ من ابواب المزار الروليةه و" ولاوة ود. 
(7) والغضا بالقصر شجر ذو شوك وخشبه من اصل الخشب (مجمع البحرين). 
٠‏ () الوسائل الباب ١0‏ من ابواب المزلر الرواية.. 


جٍ”" ف نكتعتقرقة لهذ 


و يستحب زيارة النبى صلّى الله عليه وآلهء مؤكداً. 
وزيارة فاطمة عليهاالسّلام من الروضة: والائمة عليهم السّلام 


بالبقيع . 


وليس صيدها كصيد مكّة يؤكل هذا ولا يؤكل ذاك وهوبريد(). 

قال في المنتهى : قال الشيخ:المراد منه» أن اللدينة لا يحرم صيد البريد الى 
البريد وهوظل عاير الى ظلَ وعير (1). 

فيحتمل كون شجرها كصيدها كا في مكة وللاصل ولاختلاف الاخبار 
في الحرم ويحمل الاخبار الصحيحة على الاستجباب في الصيد ولعدم العلم بصحة 
رواية معاوية التى هي دليل التحرم لوجود'الحسن بيعل الكوفيدم) وهوغير معلوم 
والظاهر أنه الوشّا () مع أنه غير مضرّح بتوذ قال في حقه في أخر زكاة 
التهذيب (ه): انه كان واقفاً ورجع واتي طن ألةاثقة؛ والاحتياط واضح. 

قوله: ويستحب زيارة البَيصَلَ آنه :عليه وآله الخ . دليله واضح وهو 
مجمع عليه والاخبار في الترضيب وثوبها كشيرة جداً مذكورة في محلّها فلتطلب 
هناك (). 

و اتنا زيارة فاطمة (عليها وعلى ابيا وبعلها وابناثها صلوات الله عليهم) 
فينبغي في الروضة وبيتها وان اختلفت الرواييات في موضع قبرها عليهاالسّلام لانها 


(1) الوسائل الياب 1٠‏ من ابواب اللزار الرولية١.‏ 2 (1) انتهى كلام النتهى. 

(م) وسندها (كها في الكاني) هكذا: ابوعل الاشعري عن الحسن بن عل الكوني عن علي بن مهزيار 
عن فضالة بن توب عن معاوية بن عمار. 

(4) والوشًا بفعح الواو والشين العجمة المشةذة نسبة الى بييع الوشى وهونوع من الثياب ا مصمولة من 
الابريشم (نتقيح لقال ج١‏ ص؟61). 

(ه) التبنيب ج؛ باب الزيادات الرواية 8 ص؟14 من الطبعة الحديثة وصبارته هكذا: وكان قد 
وقف ثم رجع فقطع - (:) راجع الوسائل من الاب ١‏ الى الباب :” من ابواب الزان 


دفنت ليلاً فروي أنها دفنت في الروضة بين القبر والمنر لان رسول الله صلَى الله 


عليه وآله قال: قبري ومنبري روضة من رياض الجدة(١)‏ فهي مدفونة هناك 
وروي أنها دفنت في بسيتها فليا زاد (زادتخ ل) بنواميّة في السجد صار 


(صارتخ ل) من جملة السجد وروي أنها مدفوئة في البقيع. 

قال الشيخ رحهالله: الروايتان الاتؤلتان كالتقاريتين والافضل عددي ان 
يزور الانسان في اموضعين ججيعاً فانّه لا يضرّه ذلك ويحوز به اجراً عظيماً وما من 
قال انها دفنت في البقيع فبعيد من الصواب قال ذلك في الفقيه ايضاً ثم قال_بعد 
ة فالسجتكصِارت في السجد وهذا هو الصحيح عندي 
ت الله الحرام كان تبجوعي على ال مدينة بتوفيق الله تعالى ذكره 
فلما فرغت من زيارة رسلولة ال ص الله عليه وآله قصدت الى بيت فاطمة 
عليهاالسّلام وهو من الإسطوانية التي يدخل الي من باب جبراثيل عليه السّلام الى 
مؤخر الحظيرة التي فيها بيت النبي صلّى الله عليه وآله فقمت عدد الحظيرة ويساري 
ليها وجعلت ظهري الى القبلة واستقبلتها بوجهي وانا على غسل وقلت: السلام 
عليك يا بنت رسول الله صلّى الله عليه وآله وذكر السلام الى اخر الزيارة. 

فالظاهر انّها عليماالتّلام انها عليهاالسّلام لاتخرج من بيتها 
وان بيتها افضل المواضع في المدينة لان افضلها الرو: 

وقد روى في الكاني ان الصلاة في بها افضل من الصلاة في الروضة في 
رواية يونس بن يعقوب قال: قلت لابي عبدالله عليه السّلام الصلوة في بيت فاطمة 
افضل او في الروضة؟ قال:ني بيت فاطمة(»). 


قوله: ولمّا زادت بنواء 


وانى لمّا حججت 


(1) أوردهاوالتين بعدهاني الوسائل فيالباب./١‏ من ابواب لمزارالرواية. 
(؟) الوسائل الباب 4ه من أبواب احكام اللساجد الرولية|.. 


7 في نكتمتفرقة لفيف 


و امجاورة بالمدينة» والصلوة في الروضة وصوم الحاجة ثلثة 
ايام والصلوة ليلة الأربعاء عند اسطوانة الى لبابة وليلة ا خميس عند 
اسطوانة مقام رسول الله صلّى الله عليه وآله. 


ورواية جميل بن دراج قال: قلت لاب عبدالله عليه السّلام: الصلاة في 
بيت فاطمة مثل الصلاة في الروضة؟ قال: وافضل (1). 
وقول الشيخ ان الروايتين قريبتان اي (انَّاخ ل) رواية الدفن في بيتها 
وني الروضة-لايخلوعن بعد فائهها موضعان متغايران متباعدان كما فهم من الروايات 
وكلام الفقيه. 
وما دليل استحباب المجاورة بالمدينةفكتانه الاجماع, والاخبار مثل 
تصويب ابي الحسن عليه السّلام قول إمن قال: ان أَْقَام بالمدينة افضل من الاقامة 
بمكة() وقوله عليه السّلام: اصيتم. القام في بل رسول الله صلّى الله عليه وآله(م) 
ولانه يسان انعد في مسجده وقد ينوت فيه وَيْوَرتتالفؤز الذي روي عن ابي 
عبدالله عليه الصلاة والصّلام انه قال: من مات في الديئة بعثه الله من الامنين 


يوم القيامةمنهم يحبى بن حبيب وابوعبيدة الحذاء وعبدالرجين بن الحجاج (4). 

و يدل عليه حسنة الحلبي عن ابي عبدالله عليه السّلام قال: اذا دخلت 
السجد فان استطعت ان تقيم ثلاثة اَم الاربعاء وا خميس والجمعة فصل مابين 
(قتصلي بين خ ل) القبر وامخبر يوم الاربعاء عند الاسطوانة التي تلي (عندخ ل) القبر 
فتدعوالله عندها وتسأله كل حاجة تريدها في أخرة اودنيا واليوم الشاني عند 
اسطوانة التوبة ويوم الجمعة عند مقام النبي صلَّى الله عليه وآله مقايل الاسطوانة 

)١(‏ الوسائل الباب 4ه من ابواب احكام امساجد الرولية؟. 
() الوسائل الباب + من ابواب المزار الرولية ١‏ 

(5) الوسائل الباب + من ابواب الزار الرولية؟ قطمة من الرولية. 
(؛) الوسائل الباب + من لبواب امزار الرولية؟. 


يفيف كتاب الحج ع 


واتيان المساجد بالمدينة» وقبور الشهداء باحدء خصوصاً قبر 
الحمزة عليه السّلام. 


الكثيرة الخلوق فتدعوالله عندكن لكل حاجة وتصوم تلك الغلا ثة الايّام (00. 

و هذه تدل على استثناء صوم هذه الثلاثةمن صوم السفر كراهة وتحرهاً 
وليس مقيّد بالحاجة. 

و كذا رواية ابن ابي عمير (كانّها صحيحة) عن معاوية بنعمارقال: قال 
ابوعبدالله عليه السّلام:صم الاربعاء والخميس والجمعة وصل ليلة الاربعاء ويوم 
الا ربعاء عند الاسطوانة التي تل تريس النبيّ صلَى الله عليه وآله وليلة الخميس 
3 الخميس عند اسطوانة'إبي لبأبةبويلقٍ الججمعة ويوم الجمعة عند الاسطوانة التي 
تلي مقام النبيّ صلَى الله عليه وآله ودع بهذا الدعاء لحاجتك وهواللهم اني 
أسئلك بعزتك و قوتِك و قدرتك واجميع ما احاط به علمك ان تصلي على محئّد وآل 
عحمّد (وعلى اهل بيته) وآناتقعل يكذ وكد ال 

و دليل استحباب اتيان المساجد كلها واتيان قبور الشهداء خصوصاً قبر 
حمزة عليه السّلام ظاهر. 

وتدل عليه ايضاً صحيحة معاوية بن عمارقال: قال ابوعبدالله عليه 
الصلاة والسّلام :لا تدع اتيان المساجد () كلّها (خصوصاًخ) مسجد قبا فانه المسجد 
الذي اسس على التقوى من اول يوم ومشربة ام ابراهيم ومسجد الفضيه 
الشهداء ومسجد الاحزاب وهومسجد الفتح قال: وبلغنا ان النبيّ صلّى الله عليه 


(1) و(؟) الوسائل الباب 1١‏ من ابواب الزار الرولية ,و . 
(؟) هكذا في جميع النسخء وني الكاني والتبذيب: الشاهد بدل اللساجدء وفي كامل الزيارة: انيان 
ا مشاهد كلها ومسجد قبا (الباب السادس الرواية١‏ ص 4]) 


(4) الفضيخ با 


الشمسلامبرالؤددين عليه اكلا مقال الراوي 


مجمع البحرين: هومسجد من مساجد مديئة روى ان فيه رت 
:مسقي الفضيخ ؟قال: النخل يسمى فضيخ اذ لكيستى الفضيخ. 


ج71 في نكت متفرقة ينيف 


وآله كان اذا اتى قبور الشهداء قدال: السلام (سلامخ ل) عليكم بما صبرتم فنعم 
عقبى الداروليكنفيا تقول عند (فيخ) مسجد الفتح:.يا صَريعٌ المَكْروبِينَ ويا 
بحيب ذعة الْمُضطرينَ كش عني همي وغمّي وكرنيٍ كها كشفت عن نبيك 
هته وغمّه وكربه وكفيته هول عدوّه في هذا ا ملكان(1). 

وروا خالد قال: سألت اباعبدالله عليه السّلام انا تأتي المساجد 
التي حول الدينة فبايها ابدأ؟ قال: ابدأ بقبا فصل فيه واكثر فانه ال مسجد صلّى 
فيه رسول الله صلّى الله عليه وآله في هذه العرصة ثم ات مشربة امّ ابراهم فصل 
فيها وهي (فانجاخ ل) مسكن رسول الله .ملق اله عليه وآله ومصلآ 
الفضيخ فتصلّي فيه فقد صلّى فيه نيك فاذا مضي هذا الجانب أت 
فتأت (فبدأتخ ل) المسجد الذي أدوث:إطرّة فضلييك فيه ثم مررت 


ثم تأتي مسجد 


أحد 


حزة بن 


عبدامطلب وسلمت عليه ثم مرت شور الشهداء فقمت عندهم وقلت السلام 
عليكم يااهل الديار انتم لنا فرط وأتَابكم لَاحَمَونَ ثم تأي المسجد الذي كان في 


المكان الواسع الى جنب الجبل عن يمينك حين تدخل احدأ فتصلّي فيه فعنده 
خرج النبي صلّى الله عليه وآله الى احد حين لق ا مشركين فلم يبرحواحق حضرت 
الصلاةةفصلّى فيه مم مرّ ايضاً حق ترجع وتصلّي عند قبور الشهداء ماكتب الله لك 
ثم امض على وجهك حتى تأتي مسجد الاحزاب فتصلي فيه فتدعو الله فيه فان رسولٍ 
الله صلّى الله عليه وآله دعا فيه يوم الاحزاب وقال: يا صريخ الكروبين ويا يجيب 
دعوة ا مضطرين ويا مغيث اهمومين (املهوفينخ) اكشف همّي وكرني وغمّي 
فقد ترى حالي وحال اصحابي. 

و لنقتصر على هذا الدعاء في أخر كتاب الحج اللهم استجب وتقبل كما 
وحق آله وحق اولاده الأطهر الاجل. 

بعدها في الوسائل في الباب ١‏ من ابواب للزار» الرولية1-؟. 


0 
مي قو سالا 


يسم الله الرحمن الرحيم 


كتاب الجهاد 
ف مقاضّده خمسة 
الأول من يجبعليه 
يجب جهاد أهل_الذمَة 


00 الاول من يجب عليه الخ أى في بيان من يجب عليه الجهاد, وهو كل 
عر ذكر الى اماد 
0 ان المرادء يشترط الاسلام ايضاً() وأن نقيض القيود المذكورة 
بعد قوله: (ويسقط عن الاعمى الى آخره) معتبره مثل البصر والفى. 
فقوله: (على كل مكدّف) متعلق بقوله: (يجب الجهاد)(م) الذى تقدم في 
الكتاب. 
الجهاد في اللغة, مشتق من الجهد بفتح الجم» وبضمهء الطاقة: فهو 
السعى والاتيان بجميع مايطيق: والمراد هناء المقاتلة الخاصةء فانها تهاية الوسع . 
(1) اشارة الى قول اكصنف فيا يأق: و جهاد ابخاة الى قوله #غيرهم». 
(1) ى يضاف الى الشرايط الآآتية, الاسلام ابة 


(0) اى فى قوله قده: (و يجب جهاد غيرهم الغ). 


واعلم أنَّ اكثرمسائل هذا الكتاب إفا تقع مع حضور الامام 

عليه الكّلام» إنأ متعلق بنفسه أو ياصحابه, فلا يحتاج الى العلم بهء وتحقيقه, وهذا 

ما نشرح ما في هذا الكتاب الا قليلاً, من حَلَ بعض مافيه؛ وما يتعلق بزمان 

الغيبة» وماله فائدة عائدة إلى اهلهء اختصاراً على ماله الفائدة وانمحتاج اليه والامور 
الضرورية, مع قلة البضاعة. 

ثم ان دليل وجوبه في الجملة الآيات الكشيرة, واجاع الاممة والسنّة 

الشريقة» 5 موجب للثواب العظيم والدرجات العالية: وذلك معلوم بالعقل 


والنقل من الكتتاب والسنة: 
ويكف في ذلك من الككتاب اقول تعالى 
ْفْيِهمْ على القأمِدين درَحَةُ كلا وَعالأنهالخيتتى. فصل الله 0 
0 أجرأ عَظيماً»(1). 


ومن السئة ما روى عن جعفر عن أبيه أنه عليهم الّلام أن البى 
صل الله عليه وآله قال: فوق كل ذى بر بر حق يقتل في سبيل الله فاذا قعل في 
سبيل الله فليس فوقه بر وفوق كل ذى عقوق عقوق حت يَفمُلَ أحة والديه فاذا قل 
أَحَدَ والديه فليس فوقه عقوق(1). 

و المراد بوجوب الجهادء الوجوب الكفا: وهوالظاهر, والمصرّح به في 
الكتبء وصرّح به فيا بعد هنا أيضاً: 

قال في لمنتهى : ومعنى الكفاية في الجهاد أن ينهض له قوم يكفون في 
قتالهم» إقا بان يكونوا جنداً مَعدين للحربء وهم ارزاق على ذلك » أو يكونوا 


.)18( سورة النساء:‎ )١( 
من ابواب جهاد العدو ومايناسيه حديث 1م‎ ١ الوسائل باب‎ )1( 


ليق كتاب الجهاد 0-3 


وهم الييود والنصارى و انجوس اذا أخلّوا بشرائط الذمة: وهى 
قبول الجزية» و أن لا يفعلوا مايناى الأمان» كالعزم على حرب 
المسلمينء وإمداد المشركين» وألا يووا امسلمين بالزنا واللواط و السرقة 
والتجسس عليهم وشبههء وأن لا يتظاهروا با مناكير كشرب الخمر 
وأكل الختزيرونكاح الحرّمات, وأن لا يُحْدِثوا كنيسة ولايضربوا 
ناقوسأء ولا يرفعوا بناءء وأن يجرى عليهم أحكام المسلمين؛ وبالاولين 
يخرجون عن الذمةء وأما الباق (البواقخ ل) فان شرط في عقد الذمة 
وأخلّوا به خرجواء ولا قوبلوا مقتضى شرعنا. 


قد أعدوا انفسهم له تبرعاًا بحيث إذا قصكبهم العدق حصلت المُئعة بهم »)١(‏ قال 
الشيخ رحه الله: والقدر الذىيتَقطِبآقرّضن الجهاد عن الباقين» أن يكون على كل 
طرف من أطراف بِادَدَ سكم قؤم يكونون أكفاع من يليم من الكفارم). 
قوله: (وهم الود الخ) هذا ييآن من يجب جهادهمء وهم أقسام. 
الأول: اليهود والنصارىء والمراد بهم أهل الكتاب: وبامجوس» من له 
شبهة كتاب: قيل كان طم نبىّ و كتاب قتلوه وحرقوه» وإسم نبهم زردشت واسم 
كتابه جاماست(م). 
و يجب قتال هؤلاء حتى يسلمواء أويقبلوا الجزية 
و المراد بشبه التجسس -وهو التفحص والتفتيش عن حال المسلمين 


.448 وفي التهى و بعض التسخ اتقطوطة بدل (لكنمة) (امتعه) بالتاء راجع امنتهى ج 1ص‎ )١( 
. الى هنا كلام النتهى‎ )( 
:1 باب 44 من‎ 1١ الصائل» ج‎ )( 
تعابير مختلفة والظاهر ان الصحيح جاماسب'‎ 


7 في جهاداهل الذقة وغيرهم لم3 


و لوسبّوا الننى صلّى الله عليه وآله قتل الْسَابء ولونا لوه بدونه 
عزرواء. ولوشرط الكف (ولم يكفواءخ) خرقواء ولوأسلمواكق عنهم . 


وعوراتهم- الغامة والغمازة(0. 

و ا مراد بالكنيسة) معبدهم: و بالناقوس» ما يضربونه أوقات الصلاة» 
الإعلامها: وبِالأوَلَيْنِء قبول الجزية, وان لا يفعلوا ما ينافى الامان» كالعزم على 
حرب المسلمين, وامدادالمشركين: وقوله (وان لا يؤذوا السلمين) معطوف على 
(ان لا يفعلوا). 

قوله: (ولوسبّوا الني صلّى الله عليه وآله قتل السّاب)قيل وكذا الائمة 
عليهم التّلام: لعل المراد بالسبء الذككر بَسَواخياص» مشل اللعن والبعد من 
رحةالله. 

قال في المنتهى : الرابع ما فيه حْضَآصَة()خَلَ المسلمين» وهوذكرهم رب 
المسلمين او كتابهم او دينهم بسو قلا انان :يدالوا يألب» او بدونه: وقال: 
ففان سبوا الله تعالى أو رسوله وجب قتلهم وكان ذلك نقضاً للعهد, قاله الشيخ 
رمه الله: وان ذكروهما بمادون السّبء أو ذكروا دين الاسلامء أو كتاب الله تعالى 
بما لا ينبغى» فان كان قد شُرط الكت كان ذلك نقضاً للعهد, وإلا فلا(م). 

الظاهر أن القتل بسبب السب ليس عخصوصاً بالكفمارء بل يقتل السلم 
بالطريق الاولى وهومصرح ومنصوص (4) ويدل عليه مافى الكتاب ايضاً. ولونالوه 
بدونه عُزّروا: أى من ناله صلَى الله عليه وآله بسوء غير السب» يجب تعزيره ولا 


(1) اصل الغمز الاشارة بالجضن اواليد الى ما فيه معاب ل(مغردات الراضب). 

() وقوهم: ليس عليك في هذا الامرغظاضة اى ذلة ومنقصة (بجمع البحرين لغغضض). 

(؟) الى هناكلام النتهى» لاحظا جاص 504 

(4) اليسائل» ج 10 كتاب الخدود والتعزيرات» باب لمن ابواب المرقد» وباب 0! من ابواب حد 
القذف. 


4 كتاب الجهاد +7 


و يجب جهاد غيرهم من أصناف الكفار إلى ان يُسلمواء أو 
يقتلوا: و جهاد البغاة على الكفاية: على كل مكلف» حر ذكر (سليم 
من المرض خ)» غيرهج, بشرط وجود الامام» أو من نصبه» ويسقط عن 
الاعمى والزمن (الزمنخ). والمريض العاجزء والفقير العاجزعن نفقته 
ونفقة عياله وثمن سلاحه: فان بذل له ما يحتاج اليه وجبء ولا يجب 
لو كان اجرة 


يقتل» ولا يخزق به ذمته. 

نعم : لوشرط عدم إحدائةتلبيوجب التعزير, وقل» خرقوها. 

قوله: (ويجب يجهاد يرقم /إلخ) اى غير اليهود و النصارى ولمجوس: 
هذا إشارة الى القسم الثاف) والغالث ممن يجب جهادهم وهم الحربيون وا ى 
يجب جهاد الحربيين كفايةٌ عل كل مكلف موصوف بالشرايط ا مذكورة» الى أن 
يُسلموا اويقتلواء إلا أن بقع صل وأمَآنء جب أولاًأنيعرض عليهم الإسلام ان لم 
يعرفوا ان المقصود ذلك , فان اسلمواء والا قتلواء الا ان يقع الصلح أو ألامان. 

و كذا يجب جهاد البغاة: وهم الخارجون_من اصداف المسلمين ‏ على 
الامام, وان كفروا بذلك . وهذا غير الاسلوب. 

قوله: (فان بذل الخ) اى يجب الجهاد بالبذل, لأن المانع هوعدم الؤنة 
والفقر» وقد زال فيجب الجهاد كيا كان على الغنى تصدق الوجدان الظاهر وجوبه 
به كما يظهر من الآية(1). 

و اما لواراد اجارته بذلك لا يجب الاجارة ولا الجهاد الا مع القبول» لان 


7 1 في جهاداهل الذقة وغيرهم - 44 


وعمن منعه ابواه مع عدم | 

ا ا ا ا ل 0 
وجوب الجهاد مشروط بالغنى ولا يجب تحصيل الشرطء بخلاف البذل فانه لا 
يملكه, ولا يحتاج الى القلك وتحصيل شرطء فان الشرط حصول القدرة بوجود المؤنة 
و هوحاصل كرا مرفي وجوب الج( ). وكما اذا بذل الامام او النائب من بيت 
ا مال» فتأمّل في الفرق . 

ويمكن تقبيد البذل بما اذا كان الباذل موثوقا به فتأقل: 

وقيل انما يجب في البذل ايضاً مع القبول: أومع كون البذل لازما بان 
نذره الباذل» و بدونبها مشكلء لان الجهاد واجب مشروط . 

وقد عرفت مافيه, وأيضاً ايجاثٌ بول البذل او الجهاد به بمجرد فعل 
شخص مشكل» فتامل. 

قوله: (وعتن منعه أبواه:الخ) طخل (عن الاعمى) اوعلى ما 
عطف عليه, اى يسقط الجهاد كن المعسّفل"بالشرايط اذا قينعه ابواه. 

لعل المراد احدهماء اذا كان عاقلاً مسليا وان كان الاخبار فهما(). 

قال في امنتهى : حكم أحد الأبوين حكهها» لأنّ طاعة كل منهما فرض» 
كيا ان طاعتهها فرض . 

دليل سقوطهعن من منعه الابوان السلمان الساقلان_بل عدم جواز الذهاب 
الى الجهاد بدون اذنهما- إجماع اهل العلم الدعى في المنتهى» والاخبار المذكورة فيه 
هن طريق العامه(م). 


000 جص /0 
(؟) الوسائل باب * من ابواب جهاد المدو ومايناسبه إلا أن مورد بعض الروايات خصوص الوالدة». 
0-١‏ مجمع الزوئئد للهيشمى» ج ه ص +71 كتاب الجهاد باب استثذان الابوين للجهادء ومان 
النسائىء ج ص ٠١‏ و١١‏ كتاب الجهاد, الرخصة في التخلف من كان له والدان» وسنن إبى داودء (ج؟) كتاب 
الها بات اا 


يغزو وابواه كارهان» حديث167. 


44 كتاب الجهاد 3 


ان طاعتهما فرض عين و الجهاد قرض كفاية(١).‏ 

و الظاهرأنَ امرادء الجهاد الذى يكون كفائياًء لا متعيناً عليه بوجه من 
الوجوه المعيّئة» وقد صرّح به فى المنتهى ايضاء وقال: لا يجوز للها منعه ولا امتناعه» 
وكذا كلّ الفرائض ١‏ » اذ لاطاعة لاحد في معصية الله(). 

وقيل بعدم اشتراط حرّيتهيا, لعموع الادلة. 

وقال ايضاً في المنتهى : لوكانا مجنونين لم يكن ليا أعتبان 

وقال ايضاً لومنعاه بعد السفر وقبل الوجوب» يجب أن يرجع» إلا أن 
يخاف على نفسه في الطريق, اوحمسي تفقته, أومرض فان امكنه الاقامة في 
موضع المنع أقام وال ذهب مغ العسكرء فإذأببضر الصفء تين عليه بحضوره» ول 
يبق لما اذن: ولورجعا عن الاذن حِينشطْلمأيؤثر الرجوع لما تقدم؛ بخلاف ما لو 
رجعا قبله(0). 

وفيه تامل: اذ "الظاه رن آلَكْرض من اشتراط اذنههاء ان الجهاد عل 
الفوت والتلف» وهها تعلق كثير به. ولا شك ان ذلك في الحضور أشة, والتعيين 
عليه بمجرد الحضور غير معلوم. 

نعم يمكن عدم اثر الرجوع بعد ا حضور, 

وانه لوتعين بوجه آخر, مشل توقف الغلبة عليه؛ اوعمينه الامام 
عليه الشّلام, لا كلام في ذلك , إلا ان يقال ذلك بالاجماع ونحوهء ولكن مانقلهء بل 
ذكره على نحو الدعوى فقط, وه وأعلم: 

ثم قال: لوسافر لطلب العلم او التجارة استحب له استيذاها وأن لا 


(1) الى هنا كلام النتهىء ج؟ء كتاب الجهاد, ص 101 
(؟) عوالى اللثالىء ج ١ء‏ ص 444 الحديث 184 ولفظ الحديث (لاطاعة تخلوق في معصية الخائق» 
(5) الى هنا كلام امتهى مع تقديم وتاخير في بعض الجملاتء راجع ج1ء ص 408 


يخرج من دون اذنهاء ولومنعاه لم يحرم عليه مخالفتهراء وفارق الجهاد لان الغالب فيه 
الهلاك » وهذاء الغالب فيه السلامة. 


هذا مناف ما تقدم منه: ان طاعتهها فرض عين, ولخنفض الجتاح» 
وللمصاحبة في الدنيامعروفاً, وللاحسان ببماء المأمورة في القران١).‏ 

و كن عدم قبول منعهماء عقوق وأذى منوع منه, بالاجماع والنص» ومفهوم 
من عدم جواز الافّ . 

و هذا منع بعض الاصحاب عن ذلك الا اذا كان واجباً بحيث لا يمكن 
التحصيل بحضورهما وشرط إذنهه في كل سر ب ركبيعين. 

و كأنه نظر في النتهى الى الإضل» وعصدمممقولية اننع من العبادات التى 
لاضرر على نفسه ولا عليهما من الهلاله-وَغييرهء:وتخصؤل ا حرج والضيق بمنعه عن 
غير الواجبات العيديةمن غير حت ”الصصلوات النوافلءبوتلاوة القرآن والحديث 
والسهر والتضرع» بل الفرائض في أو اوقاتهاء ولب زيادة المعيشة والوسعة على 
العيال, والتصدق» والتزويج والتسرى وغير ذلك من جميع المباحات بمجرد ماتقدمء 
مع عدم التصريح بذلك فيه. 

و اخراج البعض دون البعض من غير دليل مشكل» والاجماع على عدم 
النع في البعض العين غير ظاهر, وكأنه معلومء عدم ا منع في الكل. 

فتامل فان الأمر مشكلء و ينبغى الاحتياط في ذلك كله: 

ولعل اجتناب ما فيه لهها عُضاضة مع عدم المعارض واجب. 

ويمكن جواز ارتكاب ما لم يعلم فيه ذلك . وعدم وجوب الاستيذان» وان 
وجب الامتشاع بعد العلم بالغضاضة وعدم الرضا والاذن واظهار الاذى لمصلحة 


() سورةالاسراء: (0؟- + ؟) وسورة لقمانه 1م 
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و ليس لصاحب الدين المؤجل منع المديون قبل الاجلء ولا 
منع ا معسر مطلقاً على رأي 


معقولة معتبرة في نظر العقلاء في الجملة لا مجرد التشهى والاغراض الفماسدة 
الباطلة الله يعلم . 

ثم الظاهر ان ئيس لصاحب الدين المؤجل منع المديونه القادرعل الاداء 
قبل الاجل عن السفر مطلقاء واجبا كان مشل الحج والجهاد(0): ولا لصاحب 
الدين الحالَ منع المديون المعسرء اوغير ذلك . 

للأصل, وعدم ثبوت حق مطالب بالفعل و هذا لا يجوز حيسه ولا طلبهه 
وهو ظاهر. 

و يمكن ان يققال: نليه ان يطَأليه من يضمن له المال» او يعين له الاداء لو 
جاء الاجل» اذ قد يكون الاجَلّقليلة جتدا والسفر بعيدا كذلك , فبعد الاجل لا 
يمكنه الاستيفاء الا بعدتطاولةالرضان بن قد لا يبجع اصلا. 

ويمكن دفعه: : بانه من عامل بالاجل التزم ذلك كله فليس له نقض 
ذلك , وله ان يروح معه حتى يستوى دينه. فتأمل. 

و كذا ليس لصاخب الدين منع المعسر مطلقا سواء كان دينه حال 


اومؤجَلاً ببثل ماتقدم: 
و تخيل انه قديفوت في الغزو-فانه مبنى للشهادة فيفوت المال» اذ قد يحصل 
في الحضر مال يمكن الوفاء منه ولا يكون حاضرا فيفوت- . 


مشدفع بمامرء و يانه ليس له تسلط و تصرف على نفسه؛ بل له ما تعلق 
بذمته. بمعنى كونه بحيث لو وجد له مال _يمكن اخذ الدين عنه. له الطالبة والاخيذ: 


(1) هكذا في النسخ لمقطوطة والمطبوعة» ولكن (الصواب) ان يقال: واجباً كان مثل الحج والجهاد 


قير واجب. 
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ويتعين بالنذر, و الزام الامام» و قصور المسلمين» و بالدفع مع 
امخوف؛ وان كان بين اهل الحرب ويقصد الدفع لا مساعدتهم. 

و اموسر العاجز يقيم عوضه استحباباً على رأى: 

و القادر اذا اقام غيره سقط عنه مالم يتعين: 


فلا يحتاج الى الججواب الذكور في المنتهى » بأنّ الشهادة ليست بمعلومة ولا 
مظنونة: مع أنه مشعر بأن له المنع عن الغزو والشهادة على احد التقديرين» على انه 
ممنوع » لانه قد يكون مظنونا. 

فوله: (ويتعين بالنذر الخ) اي لقال امعلوم من الجهاد, لا الجهاد 
المصطلح لقوله (وبالدفع) اى عن نفيةة بل عل هه واخوانه والبضع كذلك اذا 
خخاف على النفس ونحوهاء وان كان إلنائف على نس من اهل الحرب ويدفع عن 
نفسه امسلمين فيقتلهم اذا ارادوه(؛)ان لمكن له الدفع بوجه آخر غيسره» فيقصد 
حينئلٍ الدفع عن النفس وغوها لا متاعدة الكفان: 

قوله: (و المؤسر العاجز الخ) قيل بالوجوبء والاصلٌ وكونُ الجهاد واجبا 
بالنفس -دونامال» بل انما يجب صرفه فيه لاجل توقف الجهاد بالنفس عليه 
يدفعه: 

نعم يمكن تعيين الصرف لو كان الدفع موقوفا على بذل ا مال فانه ليس 
بأفّس من النفس» ويجب به حينئذٍ وليس ذلك دليلا على الوجوب كفائيا فتامل. 

قوله: (و القادر البخ) دليل السقوط عن القادر حينئلٍ كونه كفائيا مع 


(1) حاصل المراد ما ذكره الشهميد الثاني قدس سره في الروضة في بيان اقسام المهاد يقوله: وجهاد من 
يريد قتل نفس محترمة, اواخذ مال» اوسبى حرم مطلقاء ومنه جهاد الاسير بين امشركين للمسلمين دافعا عن 
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و تجب المهاجرة عن بلد الشرك اذا لم يتمكن من اظهار شعائر 
الاسلام. 


قوله: (ويجب الخ) دليل وجوب المهاجرة من بلاد الشرك -على من 
أسلم فيهاء اوحصل فيها بعد الاسلام في موضع آخرء مع القدرة على ذلك » وعدم 
القدرة على اظهار شعائر الاسلام بحييث يفوت عنه خوفا من المشركين» فيحتاج الى 
التقية» وكتمان الاسلام من الشهادتين والصلاة والاذان ونحوهار 

هو الاجماع والنص» مثل قوله تعالى «ألم تكن أرضٌ اللَهِ و واس فمهاجرُوا 
فيها»(0). 

كبا ان دليل عدم الؤجو تع عدم القدرة هوالآية قوله تمالى «إلاٌ 
الْمُستَضْعَفِينَ »(0) والعقل اضاً. 

و دليل عدم الوجوبعَلَمن: يقد رتل اظهار شعاثرالاسلام ان السبب هو 
اخفاء الدين» واذا لم يك ناكل يبدا 

و هذه ا مهاجرة لا خصوصية ها بزمانه صلّى الله عليه وآله بل باق وداثر 
مع العلة: 

و معن قوله: لا هجرة بعد الفح (7) انه لا هجرة بعد فتح مكة منهاء لعدم 
بقاء العلة او انه لا هجرة فاضلة بعد الفتح» اى ليست الجرة الواقعة بعد فتح مكة 
مثل الهجرة قبل الفتح في الفضيلة: 

ونقل في النتهى ف 


المجرة» قوله صلّى الل عليه وآله: لا تنقطع 


ل رار سر قال رسول الله صِلَى الله 
عليه (وآله) وسلم يوم فتح مكة: هجرة: يقول بعد الفتح» ولكن جهاد ونية» وان استتفرتم فانفروا) وراجع 
التوضيح الحديث المعوالى اللثالى» ج1١‏ ص44 
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الهجرة حتى تنقطع التوبة» ولا تنقطع التوبة حتى تطلع الشمس من مغريها )١(‏ اى 
ظهر علامة القيامة. 

ولا يدل دليل وجوب المهاجرة من بلاد الشرك , على وجوها من بلاد 
الخلاف: و لوسلم ظهورها من العلة امفهومة من الآية والخبر والاجماع , فافا هو 
بالشرطين المذكورين؟ القدرة عليهاء وعدم اظهار شعائر الايمان بحيث يلزمه ترك 
الواجبات القرّرة في الدين والعمدة في الايمان» بان يكون مثلاً شخص واحده في 
بلدِء أهله مخالف كلهاء مغلوبء بحيث لوظهر حاله لا يسلم من القتلء او الرد الى 
دينهم كما كان في بلد الشرك ء لا جرد العقيةاقيبيلدة أهلها مؤبنونء إلا ان الحاكم 
مخالف ومع ذلك يفعل شعائر الابمانء ,الآ انه لا يَظهريعنده فلا يترك الشعائرء نعم 
قد يتق في بعض الفروع اجوز فيه العقية. 

و لعل ورود التقنية عموما.و خصيوصاًء والترغيب والتحريص بانها دينهم 
علهم السّلام حتى وردانها المَعَيِة بَقوَلَه تصَالَكدإنُ أكرَمَكُمْ عِنْد اللّهِ 
ناكم »(00)0)وكونها شايعة في هذه الطائفة من الأول الى الآن بحيث لا ينكر 
ولا يشقل عن احدهم المهاجرة من بلاد امخالف, ولا الأمربها: بل نقل امخالطة 
معهم: والصلاة معهم وني مساجدهم, وحضور جنائزهمء وعيادة مرضاهم(1): 
وعدم شيء من ذلك في بلد الشرك , وعدم ذلك من واحد من الشيعة؛ مع 
ابتلائهم دائما بهذا الامرء بل الظاهر ان ذلك من علامة حقيتهم : ولحصول كثرة 


(1) سئن الى داود: ج © (باب في الحجرة هل انقطمت» حديث 9404 ولفظ الحديث: (عن معاوية. 
قال سمعت رسول الله صلَّى الله عليه (واله) وسلّم يقول: تنقطع التوبة, ولا تنقطع التوبة 
حق تطلع الشمس من مغرها). () سورة المج 5 
الباب 14 من ابواب الامر و التهى وماين. 
(4) الوصائلء ج له ياب .١‏ 


تنقطع الفجرة 


٠‏ وفي تقسير البرهانه جاه 
من ابواب الحكام العشرة فراجع . 
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و يستحب المرايطة بنفسه و بفرسه وغلامديو ان كان الامام 
غائبأًء وحتها ثلاثة أيام الى اربعين يوماء فان زادت فله ثواب الجهاد. 


ثوايسم بكثرة مشقتههم حتى يظهر الله بامامهم: والفرق بين الخلاف للحق وبين 
الشرك ‏ وكذا سكوت الاصحاب عن ذلك مع ذكرهم الفروعات الكثيرة» الاما 
نقل عن الشهيد مجملاء مع عدم محله وسنده. 

دليل() عدم وجوب المهاجرة عن بلاد اتخالئفء كالمهاجرة عن بلاد 
الشرك . 

و هذا يؤذن بالفرق بين امخالف و المشرك » وعدم اتحاد الحكم فييماء مثل 
عدم نجاسة المخالف, وهذا قل تُسلههوتكفينهم ودفنهم في مقابر المسلمين والصلاة 
عليهم بخلاف الشركين. 

و بالجملة يظهر بالتشبععيع :تاداهم وهوظاهر, وليس هذا ل الذكره 
فان القصودهنا غير ذَلِك:: 

قوله: (ويستحب المرابطة آلخَ) قال في المنتهى : الرباط فيه فضل كثير و 
ثواب جزيل» ومعناه: الاقامة عند الثغر, لحفظ المسلمين. وأصله من رباط الخيل» 
لأن هؤلاء يربطون خيوفم كل قوم بعد آخرين» فسمى المقام بالثفر رباطأء وان لم 

وفضله متفق عليه: روى سلمان رضى الله عنه قال سمعت رسول الله 
صلّى الله عليه وآله يقول: رباط يوم و ليلة (في سبيل الله المنتبى) خير من صسيام 
شهر و قيامه و ان مات جرى عليه عمله الذى كان يعمله وأجرى عليه رزقه وامن 


القتان(0). 


. خب لقوله قدس سره قبل اسطرة ولمل ورود التقية الخ‎ )١( 
باب فضل الرباط في سبسيل الله عزّوجِلَ‎ )00( 198٠ (؟) صحيح مسلمء ج #؛ كتاب الامارةء ص‎ 
الحديث 1+6 وقال الامام التووى في شرح الحديث: (وامن الفتان) ضبطوا (امن) بوجهين احدهما أَمِنَ بفتح‎ 
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وعن فضالة بن عبيد (عبيدةخ) قال ان رسول الله صلَى الله عليه وآله 
قال كل ميت يختم على عمله الاالمرابط في سبيل الله فانه ينموله عمله الى يوم القيامة 
ويؤمن من فتات القبر). 

ثم قال: و انما يستحب الرابطة استحباباً موكدا في حال ظهورالامام أتافيحال 
ضيبته» فانها مستحبة ايضاً استحبابأ غير مؤكد» لانها لا تتضمن قتالًء بل حفظاً 
واعلاماً فكانت مشروعة حال الغيبة(). 

و لعل دليل الاستحباب مطلقا حيث يشمل حال الغيبة عموم الأدلّق, و 
زيادة التاكيد حال الحضور, لعدم توقهم محذوتإبليهاد حال الغيبة. 

و انه لوحصل المقاتله فهو جتقاد حقيقٌ لكونه باذنه عليه السّلام صريحاً: 
وان حصل القتال في الثغر حال الغيبة فهو للدم فيقصد الدفع عن نفسه وعن 
اخوانه المسلمين واهله ولا يقصد.به الجهادفآن ذلك ليس بجهاد, كذا قال في 
ل 

وقال أيضاً: ها طرفان قِلَّة و كثرةٌ» وطرف قلته ثلاثة أيام» واختتاره 
الشيخ» وهوقول العلاء إلا احدء فائه قال: لا طرف له قل «لنا» أن مفهوبه انما 
يصدق ثلاثة ايام غالباً: وطرف كثرته اربعون يومأء (فان.جاز الاربعين كان 
جهاداخ)وهومتفق عليه 


الحمزة وكسر اميم من غير واوه والثاني اومن بضم 


وبواى ولماالفتان فقال القاشى : رواي ااكرين بشم 


الفاء, جمع فاتن» قال: ورولية الطبرى بالفتح انتهى ٠‏ 
وقال في الهايقء ج ا في حديث قيلة. السلم اخمو السلم يتعاونان على الفتان يروى بفسم 
الفاء وفتحهاء فالضم جمع فاتن» اى يعاون احدهما الاخر عل الذين يلون الناس عن الح ويفتتونهمء وبالفتح 


هو الشيطان لانه يفن الناس عن الدين.. 
(1) سئن إلى داود: ج 25 كتاب الجهادء (باب في فضل الرباط) حديث 40٠0‏ بحذف (في سبيل 


الله). و(الليت) بدل (1) الى هنا كلام: المنتهى ص 1017 
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و تجب بالنذر مع الغيبة ايضأء ولو نذر شيئاً للمرابطين وجب 
صرفه اليهم على رأى: ول وآجر نفسه وجب وان كان الامام غانباً. 


ويدل عليها رواية زرارة وتحمّد بن مسلم عن أَبى جعفر عليه التّلام قال: 
الرباط ثلاثة أيام وأكثره اربعون يوماً فاذا جاز ذلك فهو جهاد(). 

قوله: (وتجب الخ) وجوب المرابطة بالنذر مطلقا بعد ثبوت استحبابه 
حال الغيبة ايضاًء ظاهر: و كذا وجوب صرف ما نذر للمجاهد فيهم حيلئل. 

و كذا وجوب الاجارة لوآجر نفسه للمرابطة» وهومذهب ابن ادريس. 

لانه نذرفي طاعة الله فينمقد: ويجب الوفاء به: وانه اجارة على فعل 
طاعة» فيجب الا تيان بمقتضى الانارة/الصحيحة. 

(و الرأى) اشارة الملأمذهب العم انه يجب صرفه في وجوه الب قال ابن 
ادريس: ان انعقد النذر يجب :عسرفه فيعةم.والا لا يجب صرفه في شيء بل يكون 
للمالك » وهو كلام حي 

وقال الشيخ ايضَاء ولا رمه الؤفاء بالاجارة, بل رد ما اخخذه الى مالكه» 
والا فالى ورثته واذلم يكن له وارث يلزمه الوفاء؛ ومنع من ذلك ابن ادريس 
ايضاً: 


و الظاهرانها تصحء وعلى تقدي عدم الصحة ينبغى عدم الوفاء مطلقاء 
رهوظاهر الا ان رواية في صرف الدذر في وجه من وجوه البران لم تخف 
شناعة امغالفين بانهم لم يوفوا بالنذره و ان خحاف» صرفه فى المرابطين (7). 

و كانه لعدم الصحة وعخالفتها للقوانين ردت» فتامل. 


(1) الوصائل باب + من ابواب جهاد العدو وما يناسبه حديث1 

0 الوسائل باب لاعن ابواب جهاد العدو وما يناسبه, حديث١‏ و لفظ الحديث (ان كان سمع منك 
نذرك احد من اتفالقين فالوفاء به ان كنت تخاف شنعتهء والا فاصرف مانويت من ذلك في أبواب البر وفقنا 
الله وتياك مايحب ويرضى). 


«المقصد الثاني في كيفيته» 


يحرم في اشهر الحرم» الا ان يبدء العدو فيهاء او يكون ممن لا 
يرى لها حرمة: و يجوز في ا حرم: 
ويبدء بقتال الاقرب إلا مع الخو تمن (منخ) الأبعد. 
اس تحط _..ن ل 
قوله: (يحرم الخ) ديل ترم الجها في اشهر ايثْرُمْ الاربعة الرجب الفرد 
والثلاثة السردء ذوالقعدة, وذوالحجة وا محرم- الاية(1). 
ودليل الاستثنأ كانه العقل والنقل(5). 
ودليل جوازه في الحرم عموم أدلة القتال من غير دليل على الاستثناء . 
قوله: (ويبدء بقتال الخ) قال في المنتبى : و ينبغى للامام ان يبدء بقتال 


و هواعرف بكرنه واجباً اومستحباء فالتفويض اليه اولى» كسائر 


(التوبة/م) وقال تعالى: فاذا انسلخ الا شهر الحرم فاقوا اللشركيز 
(5) الوصائلء ج ١1ء‏ الباب ؟'اء من ابواب جهاد العدو وما يذ 


يلق كتاب الجهاد 003 


و انما يجوز بعد الدعاء من الامام او نائبه الى الاسلام, لمن 


فاذ! التق الصفان وجب الثبات إلا أن يزيد العدو على 
الضعف. 

اويريد التحرف لقتالء او التحيز الى فئّة» وان غلب الهلاك . 

و يجوز امحاربة باصنافها الا السم, ولواضطر اليه جاز 
كك تو و لحرا اهاري ل 1 ا« 
الاحكام: هذامع عدم الخوف عن الا بعدى ومعه يبدء بقتال الا بعدء و هوظاهر, 

قوله: (و انما يجوز بعد الدعاء ألخ) اى بعد دعاء المشركين إل الاسلام 
من لا يعلم الدعاءء واذا كنا من يعلم أن إلغرض هو الاسلام والدعاء اليه مثل أن 
دعى مر فلا يحتاج اليه. 

و دليل عدم جواز تولي الدب و وجوب الثباتء وان غلب المملاك , مع 
الاستشناء هو الآية()” 

و امراد بانتحرف للقتال, الانتقال من حالة الى اخرى, هى ادخخل في 
القتال» كان يطلب السعة من الضيق» وعدم مواجهة الشمس. 

و بالتحيّز الى فئة, المذهب الى عسكر المسلمين للتعاون على حرب العدو 
وذكر للتحير شرط عدم البعدء وحصول امعونة. 

و لعل دليل استثناء عدم جواز انحارية بالسمء وابجواز بساير انواع مايقتل 
به العدى هو اخير(0) والاجماع. 


() الوسائلء 5 الجهادء باب 17 من آبواب جهاد 0 يتاسيهع حديث 1-1 
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ولو تترّسوا بالنساء او الصبيان او ا مسلمين» ولم يمكن التوق» 
جاز قتل الترس 

ولا دية على قاتل المسلم و عليه الكفارة» ولو تعمد قتله مع 
امكان التحرزء وجب عليه القود والكفارة 

ولا يجوز قتل الجانين و الصبيان و النساء و ان عون الا مع 
الضرورة 


و دليل جوازها به ايضا عند الاضطرار ذلك . 

و دليل جواز قتل الترس من النشاء و الصبيان و المسلمين» مع عدم 
امكان التحرن وعدم الذب والدقع الاق ظاغن وكأنه مذكور في الخير(١)‏ ايضاً. 

ولا دية على قاتل المسلم الى هو الترسأًء ولا قود بالطريق الاو بالعقل 
والنقل. 

نعم قالوا عليه الكشايَة من سهان لاه قعل لمصلحة الاسلام 
(والسلمينخ). 

و معلوم وجوب القود أيضاً مع تعمد القتل و امكان التحرزء وعدم التوقف 
على ذلك وكفارته كفارة الجمع » لدليلها ا مذكور في محله. 

و لعل دليل عدم جواز قتل امجانين و الصبيان والنساءء وقتل الخنثى ايضا 
-وان عون الامع الضرورة كالمسلم- الاجاع والخبر(0). 

قال في المنتهى لا يجوز قتل صبيانهم اجماعا: ولوقاتلت المرثة لم يتجه قتلها 
الامع الاضطرار لعموم الادلة(7). 
0 (1) الوسائل» كتاب الجبهاد باب 1١‏ من لبواب جهاد العدى حديث؟ واورده في التهى و ج1م 
كتاب الجهاد صى 22.4٠١‏ (,) الوسائلء باب م1ء من لبواب جهاد العدو و مايناسيه فراجع . 

(0) المنتهى كتاب الجهادء ص 41١‏ قال: قرع لوقاتلت المرأة لم يجزقطها الا مع الاضطرار عملا بعموم 

الثبى الخع. 
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ولا القثيل ولا الغدر ولا الغلولءو يكره الاغارة ليلاء و القتال 
قبل الزوال اختياراً و تعرقب الدابة » و المبارزة بغير اذن الامام 
و يجوز للامام و(او-خ) نائبه. الذمام لاهل الحرب عموماً و 
خصوصاً: ولآحاد المسلمين العقلاء البالفين» ذمام آحاد امشركين لا 
عموماً. 


ويدل عليه ايضاً اعتبار العقل في الجملة. 

و كذا القثيل: اى قطع الاعضاء: و الغدر: والغلول» اى استعمال الحيلة 
وسرقة أموالهم: وقبل فعله حرام» لكين الأموال حلال» وفيه تأمل. 

و دليل كراهة الاغارةةوالنزولكليهم غفلة ليلاء الحبرل) ايضاً. 

و كذا القتال قبل |الزوالء و ليبحل الليل()) فيقلٌ قتل الانفس المرغوب 
عنه كما قيل(0). 

و دليل كراهة مغرب آللإبةمتؤيغتم لما الخبررع) ايضا مع الاعتبار. 

و دليل كراهة المبارزة بغير اذن الامام, بعد حصول الاذن بالقتال في 
الجملة» كأنه الخبر(ه) ايضاً وعدم التعجيل في القشالء و انه قد لا تكون المصلحة 
في ذلك » مع ورود الخبر بعدم الباس(5). 

قوله: (ويجوز للامام الخ) اى عقد الامان على ترك القتال» ولواز 
القتال اجابة لسثوال الكفار بالامهال: ونقل ف المنتهى الاجاع على ذلك , وجوازه 


(591) الوصائل باب /إ١ء‏ من ابواب جهاد المدو وما يناسيهء حديث1-1. 

(1) اى ينبغى إن يدخل الليل ليقل قتل الانفس آه. 

(4) الوسائل باب 0 من ابواب احكام الدواب فراجع . 

(6) الوسائل باب 5١‏ من ابواب جهاد العدو وما يناسبه فراجع -. 

(0) مثل قوله عليه الكّلام في رولية عسمروين جمع: (لا باس به) فراجع باب ١#حديث‏ من ابواب. 
جهاد المدور 
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و كل من دخل بشيهة الامان رد الى مأمنه 


للامام لكل الكفارء وبعضهم مع الصلحةء كا لنبى صلّى الله عليه وآلهء ولنائبه 
كذلك, أن هم في ولايته وغيرهم. 

ولساير المسلمين ايضا يجوز_سواء كان حرا اوعبدا رجلا او امرئة» 
الماذون له فى الجهادوغيره لا مجنون والصبى ء واليهمااشا ربقوله (العقلاء البالفين)» 

ومعلوم اعتبار الاختيان فلا يصح امان المكره. 

-أن(1) يأمنوا الواحدٍ من ا لشركين, وللعدد اليسير منهم كالعشرة كانه 
المراد بنهاية (آحاد المشركين) في الكتاب وغيره واكراد بننى العسموم ()» الزائد على 
ذلك مطلقا: 

و كان دليل ذلك كله الاخطارم) والاجاع أيضا في الجملة. 

و اذا عقد الامان وجب الؤاءتوعجتجع«اشرط من وققت وغيرهء مال 
يتضمن عمالفا للشرع: قال فلي ولاانملم فيه خلافاء ونقل الخبر ايضأء م 
قال: ولوانعقد فاسدا لم يجب الوفاء به بلا حلاف كأمان الصبى والجنون والكافر 
وغيرهم ممن لا يقبل ذمامه, او كان الذمام متضمناً لشرط لا يسوغ: 

وني هذه الحالات كلهاء يجب رد المأمون الى مأمنه» بمعى عدم التعرض له 
حتى يصل الى منزله ويلحق باصحابه؛ ثم يفعل به ما 

و كذا في جميع الصور التى بطل الذمام واعتقد الكافر كونه امانًء فان شببة 
الامان بمنزلته في الرد الى الأمن عندهم . 

كانه للخبرة) والاجماع و الاعتبار. 


() يعنى في قوله قدس سره: (لاعمومً). 
(م) الوسائل باب 7١‏ من ابواب جهاد المدو وما يناسبه, وباب ١‏ من ابواب الاتقال» الحديث4. 
(4) الوسائل» باب ٠١‏ من أبواب جهاد العدوى ذيل حديث؟ وياب ٠١‏ عن تلك الابواب الحديث؛. 
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واماينعقدقبل الاسرء ويدخل ماله لواستامن ليسكن دارالاسلام 
فان التحق بدارالكف رللاستيطان انتقض امانه دون امانماله 
فانمات في الدارين ولاوارث له سوى الكفار صارفيئا للامام 
و لواسره امسلمون و استرقوه ملك ما له تبعاله 

ويصح بكل عبارة تدل على الامان صريحاً او كناية 


و معلوم عدم انعقاده الا قبل الاسر و دخول ماله معه لو استأمن سكون 
دار الاسلام واجب(١).‏ 

و كذا بطلانه لوالتحق الى 3إزالفكر للاستيطان ولكن لا يبطل امان ماله 
حينئفِء بل يبق على امانه. 

و فيه تأمل للتبعيةٌء و كانه للالحتياط وكثرة التداكيد في الوفاء بالعهود 
والعقود والشروط . 

و كون المال وهاه ملق يدولا" وار له مسلم- للامام خاصة. 

كأنَ دليله انه ميراث من لا وارث له(؟): اذالكفا رلا ترث ما فى دار 
الاسلام كمالا يرثون من المسلمء فتامل» ولعلّه للأجماع والخبر. 

وواسرهذا الشخص بعد وصوله الى مأمنه, استرق هوء وماله تبعاله. 

وقيل: المال للامام عليه السّلام لانه لم يؤخذ بخييل ولا ركابء وفيه تامل 
للتبعية» فتامل. 

قوله: (ويصح بكل عبارة الخ) قال في اللنتهى وقد ورد في الشرع عبارتان: 
(احداهما): أجرتك , و(الثانية): أمنتك : وبأ اللفظين اى انعقد الامان: وكذاكل 


(1) اى لوطلب الكافر الامان وق .دشل ما له معه لواجاز ولى الامر مثلاً 
(؟) الوسائل» ج 2٠١‏ كتاب الضرانض و لكواريث» باب + من ابواب ولاء ضمان ابخريرة والامامة. 


المديث 6ل 
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بخلاف: لا بأسء أولا تخف. 
و لواسلم الحربي و في ذمته مهرء لم يكن للزوجة ولا لوارثها 
مطالبته: فان ماتت ثم اسلم, او اسلمت قبله ثم ماتت طالبه وارثها 


المسلم خاصة,. 


الفظ يدل على هذا المعنى صريحا كقوله أمتك , أوانت ي ذمة الاسلامء وكذلك كناية» 
مثل أنت في حرزى : وعلم بهاذلك من قصد العاقد» سواء كان بلغة العرب» اوبلغة اخرىء 
فلوقال بالفارسية (مترس)فهوأمان. 

و أمّا قوله: (لا بأس عليك ) او(إلاتخف). وما شاكل ذلك , فان علم 
من قصده الامان بالقرائن الحاليّة اواالقالية كتان“ابيانا: لان المراعى هو القصد لاا 
اللفظء وان لم يقصد بذلك الامان لم يكن امانأء أولكن يرد الى الأمن حينئلر» كما 
في ساير الأمانات الباطلة, مع شبية.الأمانء ول كان بدعواها الكاذبة: 

و في الفرق ا مذكور بين (مَعرْسَ) وَألا تمل ونا غجده. 

قوله: (ولواسلم الحربى وى ذمته مهرالخ) اى ليس للحربية, ولا 
لوارثها الكافر الحربى ايضا بعد موتها مطالبة زوجها الذى اسلمء با مهر الثابت عليهء 
اذ لا امان لمال الحربى: كذا استدل في امنتبى : وقد فرض كونها حربية أيضأءولعله 
ا مراد هنا ايضاً. 

و الظاهر انه لا يحتاج الى كون الوارث كافرا فضلاً عن كونه حرييأء لانه 
اذا اسلم قبل موتها واسلامها فقد اسقط المهرلعدم الامان» فصار ذمته بريئة» فلا 
يبق لوارثها امسلم ايضآء لعدم الملكية» وكانه يشعر به اطلاق (وارثها)» وقوله (فان 
ماتت ثم اسلم الخ). 

و هومع ما قبله كالصريح في أنَّموتهاني ا مسألة السابقة() بعد اسلامهء 


)١(‏ وهى قوله: ولواسلم ا حرني و في ذمته مهر الخ. 
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و يجوز عقد العهد على حكم الامامء او نائبه العدلء و المهادنة 
على حكم من يختاره الامام. 

فان مات قبل الحكم بطل الامان, و ردوا الى مأمنهم . 

ولومات احد الحَكمين بطل حكم الباق: 

ويتبع حكه ا مشروع . 

فان حكم بالقتل و السبى و اخذ ا مال, فاسلمواء سقط القتل. 


ووجه هذا ايضاً واضح. 

قوله: (ويجوزعقد التتهدابملى حكم الامام الخ) اى يجوز ايقاع عقد 
الصلح: بان يكون حكم الابثأم متبعًء و/كل/ما حكم به فيكون ذلك متعيناً: وكذا 
نائبه العدل. 

و كذا يجوز عد هبح من يجيله الامام غيكاً في ذلك , ووجه كله ظاهر. 

فان مات الحكم قبل الحكم بطل الامان الحاصل بعقد الصلح» فردوا الى 
مأمنهم: ثم هم حربء وهو ايضاً ظاهر. 

و كذا لومات احد الحكنين بطل حكم الاخرء للاجتماع في الحكم :01 
ولا يبطل لو كان كل واحد حكاًء وايضاً هو الظاهر. 

قوله: (ويتبع حكمه المشروع) يعنى يجب متابعة حكم الحاكم اذا حكم 
بأىَ شىء كان بشرط كونه مشروعاء مثل قتل البلا وسبى النساء والصبيان. 

قوله: (فان حكم بالقتل البخ) دليل سقوط القتل امحكوم عليه دون 
السبى و ا مال عدم جواز قتل المسلم» وجواز استرقاق المسلم واخذ ماله في الجملة» 
ولما حكم قبل الاسلامء فيتيع لعدم حصول المناى. 


(1) اى لاعتبار وصف الاجتماع فيما 
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و لوهادهم على ترك الحخرب مدة مظبوطة» وجب. 

ولا تصِحّ الجهولة 

ولو شرط اعادة المهاجرة» لم يجزء فان هاجرت و تحقق اسلامها 
لم تعدء ويعاد على زوجها ما سلمه من المهر المباح خاصة» فلو قدم 
وطالب با مهرء ففاتت بعد المطالبة دفع اليه مهرها 

وان ماتت قبل الطالبة لم يدفع اليه (مهرهاخ) 


فتأتل خصوصا في السبى: إن سي المسلم قبل اخذه والتسلط عليه 
واسترقاقه مشكل: وكذا اخذ ماله فان جرد أللهكم ليس بتسلط ولا بأخذء على 
أن الرضا بالحكم افا كان بشرط إلبقاء على الْكمئِر اذ لا حكم بعد الاسلام 
والصئف أعرف. 

و دليل وجوب ترك أبفرت_بَعدٍ.الصلح عليه .مدة معينة-» لزوم الوفاء 
بالعقود والشروط , 

ودليل عدم صحة العقد اذا كانت المدة مجهولة عدم صحة العقود مع 
الجهالة» فتأمل. 

و مما لا يجوز شرطه للكفار في عقد الصلح» اعادة المهاجرة» بالكسرء أى 
التق فارقت وجاثت مسلمة من الكفار ولحقت بالمسلمين: فاذاتحقق إسلامهالم تعد 
وم تسلم الييمء ولكن تسلم الى زوجها ماسآّمه اليها من امهر امباح خخاصة» دون ما 
لا ملكه المسلم كالخمر» ودون النفقة والكسوة: وقيل يدفع من بيت المال. 

وجه عدم جواز شرط اعادة المهاجرةء وعدم اعادتها ظاهر: 

ولعل وجه وجوب اعادة المهر هنا بعد ا منع في الاولىء هو الصلح 
وا لهادنة: وكونه من بيت المال» كانه لكون رده لصلح امسلمين. 

وسبب سقوط امهرمع عدم المطالبة قبل موتها حتى مانت انه انفا يجب 
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و لوقدمت (مسلمةخ) فطلقها باينا لم يكن له المطالبة 
ولواسلم في الرجعية فهواحق بها 

ولوقدمت مسلمة وازتدت لم تعد, لانها بحكم المسلمة 
و يجوزا عادة من يؤْمن فتنته من الرجال 

بخلاف من لا يؤمن بكثرة العشيرة وغيرها 


دفع امهر اليه بسبب الحيلولة ومنعهاعنه, وقدحصل النع هنا باموت» وم يجب الدفع 
إلا بالطلب وما حصل الا بعد الوت. ومنه يظهر وجه عدم السقوط قبله. 

وقد قيّد استحقاق رب الهر بالطب قبل اموت بكونها فى عدتها الرجعية. 
لعله ليتحقق استحقاق الزوئشية حتى ير أبفائل هو الاسلام فقطء لان في البائنة 
تحصل المفارقة قبل مطالبة المهرءتوهذ! ليتتن-لا المطالبة بعد الطلاق البائن. 

ولعل دليل أحيية. التبلم.في العدة الرخهبية بزوجته السلمة قبلهء هوان 
الزوجية ثابتة» وماحصل البيتونة, لمله لكلاف في الحكم. 

و دليل عدم اعادة المرتدة ما ذكره. 

و دليل جواز اعادة الرجل المسلم المهاجر اذا شرط -بشرط الا من من 
فتنته» اى رجوعه عن الاسلام, لاستعانته وقونه بكثرة عشيرته التق يدفعون عنه 
الناس» ول يخلّوا احداً يظلمه ويؤذيه حتى يرجعء اومثل ذلك 

الايفاء() بالشرط , وعق د الصلحءمع عدم مفسدة و دليل ()) يدل على عدمه 
كوجوده في المهاجرة: وهوقوله تعالى «قَلا تَرجعُوهنٌ إلى الكفار»م). 

ولا يعاد من لا يوٌمن عليه لعدم العشيرة و ماشابهها: فقوله (بكثرة العشيرة 
وغيرها) متعلق بقوله (يؤتن) لا ب(لا يؤْين) كما هو الظاهرء و هذا المعنى مصرّح في 
غير الكتاب: ويمكن تعلقه به إيضأء ولكن يكون عذالفاً لسائر الكتب. 


٠١ المتحنة:‎ )7( ١ خبر لقوله قده: و دليل جواز الخ (؟) عطف على قوله قده: مقسدة.‎ )١( 


«المقصد الثالث في الغنيمة» 


ومطالبه ثلاثة 
الاول: كل ما ينقل و يحول مما يوام العسكر مما يصح تملكهء 
يخرج الامام منه الجعائل» للدّال علي ا مصلحمٌ وقيره: والسّلّب والرّضخ 
للراعى والحافظ وغيرهماء. اذا. جعلهآ”إجعلهاخ ل) الوالى والخمس 
لاريابه: والباق يقسم بين العَامينَ ومن حَضْ رآلمتَال وان لم يقاتل» حق 
الطفل الولود بعد الحيازة قبل القسمة. او اتصل بهم حينئلٍ من المدد. 
للراجل سهم و للفارس سهمانء و لذى الا فراس ثلاثة وان 


قوله: (كل ما ينقل ويحول الخ) قسمة الغنيمة فعله عليه الشّلام اوفعل 
من يأمره بساء و هما عا مان» فبحث مشلى عنها فضولى» ولكن نشير الى حل بعض 
الالفاظ تيمنا كبا في السابق واللاحق. 

اماد بالجعل: اجرة عمل من استعمل: و(التَلّب)» ما على المقتول 
كالسلاح والثياب: (والرضخ) عطاء قليل ليس بكثير: لعل اللراد بالوالى الامام 
والنائب: 


(وللراجل سهم) متعلق ب «يقسم» (العراب): الجيد من الخيل. 
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كر سواء البر والبحر» ويسهم للخيل وان لم تكن عرابا لا ما لا ينتفع 
منهاء ولا لغيرها من الحيوانات 

ولا يسهم المغصوب, اذا كان المالى غائباء ولو كان 
حاضرا فالسهم له» ويسهم للمستعار والمستأجر والسهم لما دون المالك . 

و الاعتبار بكونه فارسا عند الحيازة 

و يشارك الجيش السرية الصادرة عنهء ولا يتشارك الجيشان 
من البلد الى الجهتين, ولا الجيش السرية الخارجة عنه من البلد 

و ليس للاعراب. شىء وان قاتلوا مع الجاهدين 
(المهاجرين خ ل)» بل يرضت َم مايوه الامام 

ولا ملك المشزكون أموال السلمين بالاستغنامفان غنموها ثم 


و لا سهم للخي ل ألَنْصَوئب:'للغاصطبُ) بل هوضامن وعليه الاجرة 
للمالك, ولو كان امالك حاضراء له السهم ايضاء كذا قالء وفيه تامل, والقاسم 


يعلم. 

و الاعتبار بصدق صاحب الخيل حت ياخذ سهمه هو وجود الفرس معه 
على وجه شرعى عند الحيازة الى زمان القسمة, تأمل. 

السرية قطعة من الجيش» فينبغى مشاركة الجيش لها في الغنيمة التى 
اخذتهاء وبالعكس اذا كانت السرية خارجة منه بعد الخروج من البلد, لانه جيش 
واحدء بخلاف الجيشين الخارجين من البلد كل الى جهة» والسرية الخارجة عن 
الجيش من البلدء فان كلاً جيش. 

و الاعراب الذين لاشيء همء هم الذين اظهروا الاسلام ول يصفوه ول 
يهاجروا. 

ومعلوم عدم تملك الكفار المسلمين و امواممء قالاحرار الذين اسروا 


في الآساء لق 
اج“ خسنا 


استردها المسلمون» فلا سبيل على الاحرار 
و الاموال لاربابها قبل القسمة» ولو عرفت بعد القسمة 
فلأريابها» ويرجع الغائم بها الى بيت ا مال 
المطلب الثاني في الاسارى 
الاناث يملكن بالسبى, و كذا من لم يبلغ. 
و يعتبر المشتبه بالانبات. 
و البالغ من الذكور ان اخ دآقبلتقضَى الحرب» وجب قتله 


إمَا برب عنقوء أو بقطع يدمو رجله م لاف وتركه حق ينزف» 
وان اخذه بعدهء لم يجز قتله 


بايدى الكفار اذا وقعوا بايدى المسلمين لا سبيل لأحدٍ عليهم فيذهبون حيث شاوًا. 

واما العبيد وساير الأموال التى في ايدى الكفار من المسلمينء ووقع بعد 
الحيازة بيد الغزاة فهى لأربابها التى كانت لها من قبل. 

فكل من ثبت له شىء منهاء فان كان قبل القسمة, اخذهاء وبعدهاء 
قيل تنقض القسمة؛ وقيل يأخذها ايضا صاحبهاء ويرجع الغائم الذى كان ذلك في 
حصته الى بيت المالء وقيل يرجع الى الغائمين بالنسبة» ولعله اوفق بالقوانين» 
والقاسم يعلم ولا يحتاج الى التحقيق. 

قوله: (الاتاث يملكن الخ) 

الظاهر عدم الخلاف في تملك النساء والصبيان -الذين لم يبلغوا- بمجرد 
اخذ الغانم اياهاء ذكره في المنتهى . 

ولعل امتحان المشتبه -من الذكور بانيات الشعر الخشن على العانة وعدمه- 
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و يتخير الامام بين امن و الفداء والاسترقاق» و ان اسلموا بعد 
ع 

ويحب اطعام الاسير و سقيه وان اريد قتله 

ولوعجز الاسيرعن المشى لم يجب قتله, ولوقتله مسلم فهدر 


ما لا حلاف فيه ايضا: ويدلَ عليه الخبرمن العامة(١)‏ والخاصة(:) ايضاً, وان 
كان في السند تامل» وقد يشكل لاختلاف الناس في ذلك كثيراً فتأقل. 

و كذا لا خلاف عندنا في تخيير الامام في كيفية قمل الكفار البلآم 
الماخوذين والحرب قائم, وعيم يجوز القعل بعده و التخيرر بين المن والغداء 
والاسترقاق. 

ويدل على الأولين_الآية()) أيضاً: ولا يسقط الستسخيير الاخي 
بالاسلام» فلا ينبغى. العكلم في ذلك فانه الى إلامام عليه السّلامٍء لانه الماخوذ منه 
العلم بالمسائل. 

و لعل دليل وجوب اطعام الاسير الجايز قتله» وسقيه مع أرادة قتله ايضا 
هو الاجماع, وعدم جواز القتل بهدا الوجه لذلك . 

و كذا عدم وجوب قتله مع عجزه عن الشى» بل يخل سبيله» و نقل عليه 


)١(‏ سنن الدارمى: كاب السيره باب حد الصبى متى يقئل» و لفظ الخبر (عن عطي ةالقرظى قال: 
ر لو ا ري ينبست ترك ء فكت انا من ل 


ير كر 01 
عليه الثلام اله قال: عرضهم رسول الله صلَى الل عليه وآله يوم (ينى بنى قريظة) عل العائات فن وجده 
قتله ومن لم يجده انبت الحقه بالذوارى). 
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ودفن الشهيد خاصة و الطفل تابع» ولواسلم احد أبويه تبعه. 


الرواية() ايضاً لكن ظاهرها عدم جواز قتله حيث قال عليه الشلام (ولا تقتله 
فانك لاتدرى ماحكم الامام فيه) والظاهر منها: ان الكلام في ا ماخوذ والحرب 
قائم, الذي يقتله الامام» وبأىّ طريق اراد من الطرق لذ 

فالظاهر ان مراده عدم الجواز عتدهمء فانه لا جوز لغير الامام عليه اكلام 
قتل الكافر الاير مطلقاء الا انه لما قال: انه يجب قله على الامام؛ وعجز الكافر 
من ان يوصله اليه عليه السّلام قد يخطر بالبال وجوب قتلهء لانه واجب, فاراد رد 
هذا الوهم وقال: (ولا يجب قتله)» وان لم يبز قتله. 

و لكن لوقتله فدمه هدر: اي لابج بٍالقصاص ولا الدية على قاتله» ولا 
كفارة, لكفره و وجوب قتله, ولكلل يمكن ان بكر لوكان عا ما بفعله ا حرم . 
ويحتمل التعزير مطلقا لست الباب. 

و ظاهر, وجوب دفن الْشَهيَدَج وده ,وان دفن الكفار, لعله مجمع عليه. 

قوله: (و الطفل الخ) الظاهر انه لا حلاف عند الاصحاب في تابعية 
اطفال الكفار لابائهم ني احكام الكفر: من النجاسة» وعدم قتل ا مسلم بهء وجواز 
بيعه على الكفار وغ ذلك , فاذا اسرت مع الابوين الكافرين اومع احدهما يكون 
على تلك الحالة واذا اسليا اواسلم احدهما يتبعه فيه لانما (لانهخ ل) يتبع 


واما اذا اسرت وحدها مع بقاء الابوين على الكفر, اومع موتها: فقال 
البتفى ام تابعة للسابي في الاسلام : لقوله صلّى الله عليه وآله, كل مولود ولد عل 
له انما ابواه يبوّدانه ويتضرانه ويمجسانه(؟). 


(:) الوسائل باب +7 من ابواب جهاد العدووما يناسبه حديث؟ ولفظ الحديث (اذ'اخذت اسيراً 
فمجزعن امشى ول يكن معك حمل فارسله ولا تقعله» فانك لا تدرى ها حكم الامام فيه)الحديث 
(م) صحيح مسلم: كتاب القس (باب معنى كل مواود يولد عل القطرة...) حديث 1) ولفظ ا حديث 


و في صحة هذا احبر تأقل» لانا ها رايناه مسندا من طرقناء نعم هو مشهور, 
وفي معناه ايضا تاملٌ 

وقيل في الطهارة فقط دون باق احكام الاسلام, للحرج والضيق» 
ولأصل الطهارة» وان سبب النجاسة هو الكفر وليس هنا. 

وفيه ايضا تامل» لعدم العلم بكون مثل هذا المقدارمن الحرج موجبا 
للحكم بالطهارة» وكونها تابعة للآباء اخمرجها عن الاصل فيستصحب حتى يعلم 
زواها ومنها النجاسة. 

وقد يقال» الحكم بالظهارة/غير بعيد, للاصل» وعدم ظهور دليل خلافه» 
لان التابعية للابوين حالاً وجودهما م/بهماز:) في النجاسة غير ظاهرة, اذ اسبابها 
منحصرة وليس هنا تمل كيد ايكفز:"هو معدوم: لانه اعتقاد خاص» لا عدم 
الاسلام عما من شانه َلك وك وظاهر, 

ولوسلم ذلك لاجماع لو كان لا يلزم وجودها بعد مفارقتهما مع السابي 
السلم. ولا استصحابء لعدم بقاء مل الحكم الى الزمان الثاني. ودليله وهو 
الكون معهما والاجماع . 

فكانه لذلك حكم بالطهارة اكثر الاصحاب, بل يمكن ان يكون اجماعياًء 
وان توهم من ظاهر بعض العبارات الخلاف فيه؛ والحاصل أن الحكم بنجاسة 
ا مسبى مشكل جداً لكثرة أدلة الطهارة» وأما باتي الاحكام ففيه تاملء فتامل. 


(عن ابي هريره أنه كان يقول: قال رسول الله صلَى الله عليه (وآله) وسلّم: ما من مونود الا يولد عل الفطرة,. 
فابواه هودانه وييتصرانه ويجسانهء كيا تتشي البييمة. هل تسون فيه من جدعاء! ثم يقول ابوهريره 
واقروًا ان شثم: النى قر الله» 

(1) هكذا في السخة الطبوعة وبعض النسخ الغطوطة وف البعض الاخر (معها) بدل (معهها) ولعله 
المبوابيد 
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ويكره قتل الاسير صبرا و مل رأسه من ا معركة 

ولو استرق الزوج انفسخ التكاح, لا بالاسر خاصة. ولو اسر 
الزوجان او كان الزوج طفلاء اواسرت المرئة» انفسخ بالاسر خاصة. 

ول وكانا مملوكين تخيّر الغانم. 

ولا تجهب اعادة السبية لوصولح اهلها على اطلاق مسلم من 
يدهم» فاطلق 


فوله: (ويكره قتل البخ) قيل: اى يجس حت هوت وقيل: يقعل وآخر: ينظر 
اليه» وقيل : قتل جهراً بين الناس: 

لعل دليلها الاججاع, او الخزاأ1) او الآعتباٍ. وكذا في حمل الراس» وقد 
استثنى (مع خخ ل) فعل ذلك ارادة نكايةالكقار, 

قوله: (ولواسترق الخ) كأن دليلَ انفساخ نكاح الكفار باسترقاق 
الزوج الكبير لا بمجرد الأسر فائه لهيستَرقَآل سراق لان الامام عير بينه 
وبين امن والفداء فيمن لا يقتلء وباسر الزوج الصغير, وباسر الزوجة مطلقاء 
وعدم الاحتياج الى الاسترقاق حينئدِء فانهها يرقان بمجرد الاخذ والسبى كا تقدم- 
الاجماح والاخبار فيجوز وطبها بعد العدة فيمن عليها العدة, وفي غيرها في الحال. 

وكذ ادليل تخبيرالغام بين الفسخ, والامضاء اذاكان الزوجان الاسيران مملوكين. 

و الظاهر ان ذلك للامام او النائب او الغازى الذى يملكهمابحصته. ويؤيّد 
هذا تخييرالشترى(). 

و دليل عدم وجوب اعادة امرثة المسبية من الكفار اليهم لوصوحوا على 

(5) الوسائل باب ++ من ابواب جهاد العدى حديث ١‏ وفي التهذيب» ج 7 ص؟/ باب التوادر 

حديثم1 ولفظ الحديث عن محمد الحلبى عن اني عبدالله عليه الكلام قال ل يقعل رسول الله صلى الله عليه 
.رجل واحد عقبة بن ابي معيط نعنه الله وطعن ؛بن إلى خلف ففات بعد ذلك . 
(؟) الوسائل, كتاب التكاح, ياب ا و48 من ابواب تكاج العبيد والاماء فلاحظ . 


وآله رجلا صيراقط 
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ولو اطلقت بعوض جاز ما لم يستولدها مسلم . 
ولو اسلم العبدقبل مولاه ملك نفسهء ان خرج قبلهء والافلا. 


اعادتها عوضا عن اطلاقهم المسلم الحر الذى اسروهء وان اطلقوه, أنّ الجر المسلم لاا 
عوض له, ويحتمل عامر. 

و ظاهر عدم وجوب الاعادة, جوازهاء وذلك مع بقائها على الكفر 
0 8 

كنا يجوز اطلاقها و اعادتها اليم بعوض آخرغير الحر المسلمء الا ان 

يستولدها مسلم قبل ولو يشبهة, لانهيا صار فيها شائبة الحرية» فتامل فيه. لعل دليل 
الاصل والاستثتاء مامر. 

«قوله: (ولواسللم العبد قبل مولاه الخ) اذا اسلم مملوك الحربي» 
واسلم هو ايضاء فان اسل منَعَآءإوآآتَل ألولسى أولء فهوباق على ملكه وان 
اسلم المملوك أؤلا وحَرْج إلىكازالاتنلامقب ءاسلم مولاه فهو حره بل حينئلٍ لو 
قهر مولاه وماله, مَلِكه لانه بالقهر ملك نفسّهء مثل تقهيره احدء ولا امتنع تملكه 
انفسه ضار حرا. 

وقد يكون ذلك اجاعاء وعليه الخبر(0) ايضاً. 

وان لم يخرج فان اسلم مولاه قبل ان يسترقه احدء فهوباق على ملكه, 
وان لم يسلم حتى اسر وغنم فهومن الغنيمة: 

قال في المنتهى, ومن الناس من لم يشترط الخروج قبل المولى؛ والاول 
اصح. قال الشيخ رمه الله: وان قلنا أنه يصير حرا كان قوياً. 

الاستصحاب يقتضى الأول ويدل عليه الخبر ايضا (ان خرج الينا قبل 
امول فهو حر وبعده فهوعبد)(): وعدم تسلط الكفارعل المسلم, الثابت 


(1و؟) الصائلء كتاب الجهاد, ياب 44 من ابواب جهاد المدى حديث1. 
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و يحقن الحرني دمهء وولده الصغار, وماله ا منقول. باسلامه في 
دار الحرب» وما لا ينقل للمسلمين؛ ولو سبيت زوجته الحامل منه 
استرقت دون لها . 


«المطلب الثالث: ف الارضين » 


وهى اربعة: 
الاول: المفتوحة عنوة للمسلمين قاطبة» و يتولاها الامام» ولا 
يملكها ا متصرف على الخصوص. 
و و اا ا 7 ات 
بالقرآن () وغيره» يدل على الشاني ,أو لكن مايقولٍ الإصحاب بعدم القلك» بل 
يبيعون عليه لوملك ال حربي عبد ملم لابخ آلتشلط فتامل» الله يعلم. 
قوله: (يحقن ا حربي دَمَهالَخْ)نكوانئليم .الح في دار الحرب مثلء 
يحنظ بسببه نفسة وَوُلَدُه الصغار ول وكان حلاء دون ابلاغ وزوجاته مطلقا- من 
القتل والسبى» بل صاروا مسلمين, وكذا امواله مطلقاء الا ما لا ينقل» فانه يبق 
على حكم مال الحرني» ولعل دليله الاجماع والخبر(5). 
قوله: (المفتوحة عنوة الخ) اى القسم الاول من أقسام الارض الاربعة. 


1 قال تعالى: «ولنْيَجْعَلَ الله لكان » النساعى الآية41‎ )١( 

() الوسائل, ج١١‏ كتاب الجهادء لباب ع4, من ابواب جهاد الصدى الحديث١‏ ولفظ الحديث 
(عن حفص بن غياث قال: سالت اباعبدلله عليه الام عن الوجلل من اهل الحرب, اذا اسلم في دار الحرب 
فظهر عليهم السلمون بعد ذلك فقال: لسلامه اسلام لنفسه ولولده الصفار» وهم احراره وولده ومتاعه ورقيقه ل 
غاما الولد الكبار فهم فنى للمسلمين» الاان يكونوا لسلموا قبل ذلك فاما الدور والارذ فثى» ولا 
تكون له لان الارض هى ارض جزية م يجر ها حكم الاسلام وليس بمنزلة ما ذكرفاهء لان ذا 
واخخراجه الى دارالاسلام). 


الارض التى فتحت“عنوة: وا مراد بها الماخوذة بالغلبة والقهر. 

ونقل في المنتهى و التذكرة اجماعنا على كونها للمسلمين قاطبة» وعدم 
اختصاصها بالغزاة وغيرهاء وعدم تفاضل احد على غيره» وكون الكل فيه سواء. 

و سيظه رلك كون المراد با كان له هذا الحكم» المسمورة منها حال الفتح 
و القهر والغلبة» دون مواتها حينلٍ, فانها للامام عليه الام -كساير الموات التى 
ليست ملكا لاحدء ول تجرعليه يد الملكية بالا تفاق. 

وان المتولى على هذه الارض هو الاسام عليه السّلام بالاتفاق ايضاً ولانه 
عليه التّلام أولى بهم من انفسهفة ويس احد يصلح لذلك مع وجوده وبدون المتولى 
لا ينتظم امرهاء وهوظاهر| 

ففى حال حضوره لتسَ:لاحيد:التطترف فيها بالتعمير وغيره الا باذنه نقل 
عليه الاتفاق في شرح ارايعم 

و في حال غيبته لآ يبز لأحد آلتصرف امخرج عن الملك مثل البيع والهبة 
والوقف وغيرهاء لعدم كونه مالكا بالخصوصء ولوفي حصته الشتركة, لعدم 
التعيين» ولعدم استقلالهء لان امرها بيده عليه التّلام ‏ 

ولان معنى كون هذه الارض للمسلمين؛ كوتها مَعَدَةً لصالحهم العامة 
مثل بناء القشاطر والمساجد ونفقة الائمة والقضا: 
المصالح العامة مثل بيت مال المسلمين. 

بل لا يظهر جواز صرف حاصلها في نفقة فقير واحد بخصوصه الا ان يجمل 
من المصالح كايواء الا تيام وتزويج الأرامل. 

ويدلعلى ان هذا المعنى هوا مراد, صحيحة البزتطى عن الرضا 
عليه الّلام 

قال: وما اخذ بالسييف فذلك الى الامام يقبله بالذى ييرى كبا صنع 
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ولا يصح بيعها و لاوقفها" و يصرف الامام حاصلها في 
مصالح المسلمين. 


رسول الله صلّى الله عليه وآله بخيبر(١)‏ فافهم. 

و بالجملة الظاهر ان حمس هذه الارض لاريابهاء لانها غديمة كساير 
الغنائم» وصرح الشيخ به في التهذيب والصنف ايضاً في امنتبى واتختلف» فليس 
بمحل التوقف. 

و الناظر على الباق هو الامام عليه التّلام, وهو الحاكم على الاطلاق» 
فيوجرهاء وياخذ قبالتهاء ويصرفها في مصالح,(المصالح خ)» حتى لا يحل للمستاجر 
في مقابلته حصة من الارض والاجرة شيثاً. 

ولم تبطل الاجارة في بعضهاً لانه مالك ) لاه بالحقيقة ليس مالك » بل 
هى ارض جعلها الله تعالى كالوقفٍ عل مَعَمَالحَ آلستاجر وغيره من المسلمين» لا 
انها ملك للمسلمين على الشركة.' 

و هوظاهر لا قلنناه من صحة الاجارة» وعدم جواز تصرفه مشاعاً كساير 
المشتركات, ومفهوم الاخصبار ايضاً:() ولا يصح لأحدٍ التصرف فيهاالا باذنه» فلا 
يصح بيعها ولا وقفهاء قال في المنتهى» لا يصح التصرف فيها بالبيع والشراء 
والوقف وغير ذلك . 

نعم جوّز ذلك في الدروس حال الغيبة» قال في الدروس. لا يجوز 
الا باذن الامامء سواء كان بالبيع او الوقف او بغيرهماء 


)١(‏ الوسائل باب من ابواب جهاد العدو وماينا. 
(؟) الوسائل» باب لو 1 من ابواب جهاد العدى و باب +؟ من ابواب ما يكتسب به. 
(م) اى عدم جواز هذه التصرفات. 
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أيضا بحال الحضوره قال: فجاز حال الغيبة» وذكر كلام الدروس. 

وفيه تامل» لانها ملك للغير و البيع والوقف (مثلاخ) موقوفان على كونها 
ملكا للبايع والواقفء بل تحصل الشبهة في جواز هذه حال الحضور لبعد حصول 
الاذن بذلك عنه عليه السّلام الا ان يقعضى مصالح العامة ذلك » بان يجعل قطعة 
منها مسجداً لهمء ا وحصل الاحتياج الى ثمنها. 

ومع ذلك الظاهر انه لا يبعد قول الدروس مع المصلحة» اذ قد تكون 
المصلحة في ذلك مع غيبته عليه السّلام؛ وايضاً قد يؤل الى التصرف في ماله من 
البناء والعمارة والأحقيّة كا قال في لبه . 

واذا تصرف فيل احد بالبنأم وألبغرس صح له بيعهاء على معنى انه يبيع 
ماله فيه من الآثار وحق الاتصياصِنتالتضرف, لا بالرقبة, لانها ملك المسلمين 
قاطبة» فالرقبة بعد بم آمشمورّة». فين الارض المفتوحة عنوة: 

ويدل على عدم جواز البيع آلرواية() ايضاًء ولكن في الحقيقة ليس 
بتصرف في الرقبة فيبعد صيرورتها مسجداو وقفاء والظاهر ان مراد الدروس كون 
ذلك في اصل الرقبة لا الآثاره فتأقل. 

الا ان الظاهر ان ذلك متداول بين المسلمين في زمان الحضور والغيبة بين 
العامة والخاصة في الاراضى المشهورة بائها مفتوحة عنوة الى الان؛ من غير انكار احد 
ذلك؛ واجراء احكام المسجد على ماجعل مسجداً واحكام الملكية في غيره ما 


الا ان يحمل ذلك فيا يمكن تملكه من الارض الفتوحة عنوة, مثل ان 
يكون حَمْسَهاء او باعها الامام لصلحة اللسلمين, او كانت مواتاً حين الفتح ونحو 


(1) الوسائل» باب اناو الامن ابواب جهاد العدو و باب "١‏ من ابواب عقد البيع وشروطه. 
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ذلك فتامل. 

وايضاً لوم يجزذلك لأقى الى حصول الشبهة والشك في ابساحة اكثر 
الاشياء بوقوع ذلك في البين في الجملة وَلأَدَى الى المنع من بناء المسجد الآآن فها. 

وما ذكرناه ان دل على الجواز من غير اذن الامامء لدل عليه من غير اذن 
الحاكم في ذلك ايضأء وان قلنا انه قائم مقامه فلابد من اذنه فيا هوله في الجملة» 
ولا شك ان الاولى ذلك ان امكن. 

و بالجملة ذلك مشكل فيا تحقق كونه معمورة حال الفتح بناء على ها 

ومع ذلك الظاهر الحكم بصبثة مسجدية فنا مسجداً وجواز فعله ابتداء” 
في هذا الزمان وغيره ايضاً فيا يتملكه منْ-الاراضىمطلقأء لانه في غير المفتوحة عنوة 
ظاهر, وفيها ان كانت مواتا فظاكَرٌتوان كيانت محياة» فيجتمل كونها مواتا حال 
الفتح وعمرت بعد ذلك فان الاصل عدمها حت يَتحققء وفيا تحقق تاق الأبحاث 
ال متقدمة. 

وذلك مشكلء اذما نعلم ذلك الا ببعض التواريخ التى لا يعلم الا بعد 
نقلهء مع عدم العدالة في احد من طبقاته: ومعلوم ععدم وصوله الى عدد التواتر 
وليس اشهر من الت ل مت للعلياء في اصل كونه مفتوحاً عنوة؛ 
فكيف في حدوده عرضاً أ وطولاً بل ا موضع ا معمور بعيته منه حال الفتح. 

قال في التذكرة: قال بعض الشافعية ان سواد العراق فتح صلحاً وهو 
محكى عن الى حضيفة» وقال بعضهم اشتبه الأمرعَلَىَ ولا ادرى فتسح عنوة او 
صلحاً. 

عل انه قد اشترط في المشهور عند اصحابناء بل كان ان يكون اجاعاء في 
المفتوحة عنوة- كون الفح بان الامام عليه السّلام حتى يكون غنيمة واشترك فيه 
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المسلمون كلهم ولا يكون للامام خاصة. 

فالعلم بذلك في شيء من الاراضى غير معلومء لان العراق ا مشهور بذلك » 
فتحت في زمان الثاني وما تحقق كونه باذن امير الؤمنين عليه السّلام بل الظاهر 
عدمه لعدم اختياره عليه السّلامء وما ثبت كون الحسن عليه السّلام معهم. 

قال في المنتهى -بعد حكاية ارض العراق و تحديدها وكونها مفتوحة عنوة: 
-قال الشيخ: وعلى الرواية التى رواها اصحابنا: ان كل عسك رأوفرقة غزت بغير اذن 
الامام عليه السّلام فغنمت تكون الغنيمة للامام خاصة: تكون هذه الارضون 
وغيرها مما فتحت بعد الرسول"'صَلَيَإيله عليه وآله الاما فتتح في أََامٍ امير المؤمنين 
عليه السّلام ان صم شيء إن ذلك لَلِمآم خاصة انتهى . 

و هذه كالصريحة.فيةئق_كونةأنسراق مفتوحا عنوة» بل في عدم امفتوح 
عنوة بالمعنى الذي تقكم.' 

و بالجملة انبات آرض مُفْتَوحَة عنوة مع الشرط في غاية الاشكالء فائبات 
الاحكام المترتبة عليه أشدّ اشكالاً. 

فا أبعد اثبات اباحة اخراج في الاراضى الآن لأحد من المسلمين من 
السادة والطلبة وغيرهم , بناء ,)على انه اجرة الارض المفتوحة عنوة» وهى لساير 
المسلمين» لما عرفت (,) انه لا يباح الا فيا علم كونه معمورة حال الفتتح باذنه 
عليه السّلام على الظاهرء ودونه خرط القتاد. وان تلك الاجرة والطسق مصرفها 
المصالح العامة بنظر الامام عليه السّلام فكيف يبيح بدون ذلك , وكيف يجوز اخيل 
واحد منا شيئاً كثيرا منه مع وجود الصالح والاحوج أو الساوى. 

و ابعد منه اشتراط الاباحة بتجويز الحاكم الجداثره مع عدم تجويز الأخحذ 


(1) بيان وجه اثبات اباحة الخراج في الاراضى . (4) تعليل لقوله قدس سره: فا ابعد الخ. 
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و يقبلها الامام ممن يراه ممايراه 

و عل التقبل بعد مال القبالة الزكاة مع الشرايط: و ينقلها 
الامام من متقبل الى غيره بعد المدة. 

و مواتها وقت الفتح للامام خخاصةء ولا يجوز احيائها الا باذنه» 
فان تصرف احد فعليه طسقها له. 


والاذن له بوجهء وايجاب الاعطاء بحكه على المتصرف» وعدم كتمان شىء حتى لا 
يخرج منه الخراج والاجرة, مع كونه مسلما أحوج من الذى أمر بالاخذ له منه. 

وليس في الاخبار ما يدل على ذلك ,كله ريوجه من الوجوه. 

وله زيادة تحقيق ذكرناها فإأبعض النتمكييقات» ومن اراد تحقيقها 
فليراجع نقض خراجية الشيخ ابراهيم البحرافى(:) زْحمه الله وخحراجية امحقق الثاني 
الشيخ على رجمه الله من غير نظر,الى خصوص “كلام بعضهم على بعض» بل على 
نفس المسألة فقط ودليلها. 

قوله: (ويقبلها الامام عليه السّلام الخ) اى يوجر الامام الارض 
المفتوحة عنوة, ممن اراد بما ارادء من الاجرة والقبالة» وياخذ منه القبالة والاجرة. 
ويفعل بها مايرى المصلحة في ذلك: 
يجب على القابل سوى القبالة و الخراج » الزكوةء مع شرايط الزكاة 
التقدمه. ثم ينقلها عنه الى غيره بعد انقضاء اكدة» او يقبلها له مرة اخرى وبالجملة: 
الامر اليه عليه السّلام. 

قوله: (ومواتها وفت الفتح الخ) اى موات الفتوحة عنوة» قد مر دليل 


)١(‏ كان معاصراً للكركى » وله رسالتان في الردعلى رسائتيه احديهماني الرضاع والاخرى في حكم 
الخراج للوسومة بالسراج الوهاج لدف عجاج قاطمة اللجا جع الله عنه وكان يينجمامناظرات ومباحثات كثيرة كي 
نقل في البحار (مقايس الأنوان ص 0١4‏ 
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عدم جواز التصرف في الموات الا باذنه. ومع التصرف بالاذن وغيره؛ يكون 
الطسق وهو الخراج واجرة المثلء الذى لزم المتصرف. ملكا للامام: ويتصرف فيه 
كيف شاء, لانه حاصل ملكه. هذا حال الحضور, وامكان الاستيذان على 
الظاهر. 

واما حال الغيبة, فقال الصنف: بملكها انحيى. فظاهر كلامه هذاء ان 
امحيى يتملك الارض ويصير مالكا لرقبتها مطلقاء كافراً كان اومسلماًء مخالفاً 
وموافقاً. 

وني قيود امحقق الثافيا هنام“لاٍ فرق في ذلك بين المسلم والكافر. 

و مثل اتن بعفل العبارا تالكر وني بعضها اختصاص القلك بالمسلمء 
واشترط في تملكها في الدرَوسسَ ايتلام-انحيى في احياء الموات, وكذا في القواعد» 
مع قوله في امهاد: ملكا حت :كامين وسيئجيخ فيه اشتراط الاسلام. 

قال في الدروس: وعامر آلآرض ملك لاربابه» ولوعرض له الموات لم 
يصح لغيرهم التصرف(:) الا باذنهم» ولولم يعرفوا فهو للامام» وكذا كل موات من 
الارض لم يجرعليه ملك, اوملك وباد أهلهاء سواء كان في بلاد الاسلام أو في 
بلاد الكفرء ونعنى بالموات ما لا ينتفع به لعطلته, اما لانقطاع الماء عنهء او 
لاستيلاثه عليه او استيجامه, مع شخلوه عن الاختصاص ()): 

وبمثله عرّف الموات في القواعد, وقال اسياب الاختصاص ستة: 
(الاول): العمارة, فلا تملك المعمورة؛ بل هى لمالكهاء (الثاني): اليدء فكل 

ارض عليها يد مسلم لا يصح اححيائها لغير التصرف (الشالث): الحرم (الرابع): 

مَشْعر العيادة كعرفة ومنى وجمع وان كان يسيرلا ممنع المتعبدين (الخامس): 


)١(‏ احياؤه- الدروس. (1) الى هنا كلام الدروسي» لاحظ اص 11 مند. 
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التحجير (السادس): اقطاع الامام(01). 
و في()) بعضهاء بالشيعة خاصة قال في التذكره: 


يجوز للشيعة حال الغيبة 


التصرف فيهاء لانهم عليهم السّلام اباحوا لشيعتهم ذلك الخ. 

و الظاهر عدم الفرق في جميع اراضيه عليه الكلام سواء كانت موات 
المشتوحة وغيره من ساير الانفال مثل بطون الأودية؛ ورؤوس الجخبال» والفاوز الى 
باد اهلهاء مثل الكوفة وجميع الارضين التى لا مالك هامعروف. 

بل الظاهر عدم الاختصاص بالارضء لان مثلها ما فيها من ال ماء والكلاء 
والقصب والاحجار التى لا قيمة وغيرها وق 'الميادن والكنوز التى فيها على هامر 
لكن عبارت الاصحاب خالية عنهاء لجلة للظهون'فتامل. 

و الظاهر ايضا عدم الخلاف فيكون ذللئا_ملّكاً للامام عليه السّلام بعد 
رسول الله صلّى الله عليه وآله وادعى غليه الوفاق في شرح الشرايع الشهيد الثاني 
في كتتاب احياء ل وتدل عَلية 0 والآية الشريفة. «ما آقاء 


وقد فس الأنقال في الاخبار: بما كان من ارض لم يكن فيها هراقة دم» 
وارض قوم صولحوا او اعطوابايديهم وما كان من ارض خربة» او بطوث او دية. 
وني الخبر: فا كان لله فهولرسوله يضعه حيث يشاء و هوللامام بعد 


(1) ما ذكره من الامور السنة ملخص ما ذكره في القواعد» فراجع المقصد الثالث منها في احياء وات 
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(؟) عطف على قوله قدس سره قبل ١سطرء‏ وني بعضها اختصاص القلك بالسلم. 

() الوسائل» باب ١‏ من البواب الاتفال وما يختص بالاعامء فراجع . 

() الحم 5. (ه) سورة الاتقال: 1 
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الرسول(01: 

وفي رواية حمّد بن مسلم (قال في المنتهى صحيحة محمّد بن مسلم) فا 
كان لرسول الله صِلَى الله عليه وآله فهو للامام(). 

و بالجملة لا كلام في كون الفىء و الانفال بالتفسير المذكور: بعده صلّى 
الله عليه وآله للامام . 

و هذا في الرواية: في سورة الاتفال, جدع الانف(). 

وفي رواية زرارة عن ابى عبدالله عليه السّلام قال: قلت له ما يقول الله: 
يسثلونك عن الانفال قل الانغالَ تثِيوالرسول؟ (قال: الانفال لله والرسول) وهى 
كل ارض جلا اهلها م ناغير ان يمل علها بخيل ولا رجال ولاركاب فهى نفل لله 
وللرسول0). 

و رواية ارين ميلم عن ابي عبدالله عليه السّلام انه سمعه يقول: ان 
الانفال ما كان من أرض لم يكن فيا فراقة دم أوقوم صولحوا واعطوا بايديهم وما 
كان من ارض خربة او بطون اودية فهذا كله من الفيءء والانفال لله وللرسول». 
فا كان لله فهو للرسول يضعه حيث يحب(0). : 

فظهر ان النيء و النفل له خاصة؛ فيحمل قولهتعالى : «مأ أفاء الله عَلَى 
رَسوله من أهل الْقُرى» الآية(ه)على الغنييمة الماخوذة بالقهر والغلبة» كها في قوله 


(1) الوسائل باب ١‏ من ابواب الانفال وما يختص بالامام قطمة من حديث 17 

() الوسائل باب ١‏ من ابواب الانفال وما يخخص بالامام قطعة من حديث/ 

(#) الوسائل باب ١‏ من ابواب الاتفال وما يختص بالامام”. : 

() الوسائل باب ١‏ من ابواب الانفال وما يختص بالامام حديث؟: بين القوسين ليس في الوسائل 
والتبديب. 

(0) الوسائل باب ١‏ من أبواب الاتفال وما يختص بالامامء حديث 1١‏ (5) الحشر ا. 
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تعالى: «وَاعْلَمُوا أنّما غَمْتُمْ» الآية() للجمع والانفاق0). 

ولكن تكون القسمة على الوجه المذكور فيها مخصوصة بتلك القرى. 

أو يكون النيء فيها ببعنى الأنفال الخصوص به عليه السّلام: وقسسته صلّى 
الله عليه وآلّه الفيء على الوجه ا مذكور فيها على طريق الاستحباب. 

و كذا رواية محمد بن مسلم قال سمعت ابا عبدالله عليه السلا يقول و 
سئل عن الانفال؟ فقال: كل قرية يلك اهلهاء أو يجلون عنها فهى نفل لِلَهِ 
عَزُوجِلٌ» نصفها يقسم بين الناس» ونصفها لرسول اللهصلّى الله عليه وآله ها كان 
لرسول الله فهو للامام(0). 

بان يراد اهلاك أهلها وجللاؤها (جلاعَإح) بعد الفتح عد 
هلكوا او انجلوا للقهر والغلبة: و تكونا القتتتمة كذلك.مع وجود المصلحة في ذلك » 
فتامل» اوعلى الاستحباب. 
يؤْيّده أن الظاهر عدم القأئل بمضموبا وجوبا. 
على أنه قال في المنتهى : و في طريقها محمد بن خالد البرق(؛) وقد ضعفه 


النجاشي . 
' ولكن فيه تاملء لانه وان نقل عن النجاشي ذلك : و لكن نقل عن 
الشيخ توثيقه, واعتمد على ذلك في الخلاصة, وقد سمى الاخبار بالصحة مع 
وجوده فيياء وعمل بمضمونها. 

و لكن في الطريق اسماعيل بن سهلء قال في الخلاصة: قال النجاشي : 


() الانفال» .4١‏ (4) هكذا في النسخ التى عتدناء و ثعل الصواب (الاتفاق) بالتاء المتقوطة بالفوق. 

(؟) الوسائل باب ١‏ من ابواب الانفال ومايخقص بالامام» حديث. 

(4) سند الحديث كيا في التبذيب(سعد بن عبدالله عن ابى جعفرعن عمد بن خاند البرق عن 
اسماعبل بن هل عن ماد بن عيسى عن حريز ين عبدالل عن عمد بن مسلم)- 
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ضعفه اصحابنا ونقله في الباب الثاني . 

و العجب انه ما اشار اليه مع عدم ظهور الخلاف في ضعفه وذكر محمّداً 
مع مامرء و ان الظاهر توثيقه. 

و بالجملة امر ذلك هين, ولا اشكال فيه, لكونه اليه عليه السّلام وهو 
العالم مما يجب. 

و انما الاشكال في ثبوت ملك الموات بالاحياء حال الغيبة مطلقا وعدمه: و 
الظاهر انه لا خملاف في حصول ال ملكء او الاولوية؛ او المساوقة بحيث لا يتفاوت 
الحكم إلا نادراً للشيعة. 

و يدل عليه الاعقبان و الْأْجبمٌالصحيحة وغيرها متظافرة على رخصتهم 
لشيعتهم في أموالهم عليهلم الِسّلام وقددأمالبعض في كتاب الخمس: مشل ما في 
صحيحة عمر بنّ يريد (كانه الثقة) عن ابي عبدالله عليه السّلام (في حديث 
طويل): يا اباسيار: الأرض كلها كثانها أخرج الله منها من شىء فهولنا (الى ان 
قال): وكليا كان في ايدى شيعتنا من الارض فهم فيه مللون» ومخلل لهم ذلك الى 


ان يقوم قائمنا طسق ما كان في ايدى سواهم, فان كسبهم من الارض 
حرام علييم حتى يقوم اخحذ الارض من ايديهم ويخرجهم عنها صَفِرة(١).‏ 


وقد قال في المنتهى انها صحيحة:؛ ولكن مسمع غير مصرح بتوثيقه في 
كتب الرجال ()): بل مدح في الجملة» ولعله ظهر بعده عنده توثيقه. 


(1) الوسائل, باب 4 من ابواب الانضال وما يختص بالامام: قطمات من حديث؟١‏ وصدر الحديث 
ابا سيار مسمع بن عبداللك بائدينة وقد كان حمل الى إبى عبدالله عليه الثلام 
مالا في تلك السنة فوده عليه. اله: لم رد عليك ابوعيدالله عليه السّلامٍ امال الذى حملته اليه؟ فقال: افى 
قلت له حين حملت امل اليه: انى كنت وليت القوصء الى |: يا ابا سيار الخ. 

(؟) سند الحديث كما في التبذيب (سمد بن عبدالله عن اني جمفرعن ال حسن بن مبوب عن عمر بن 


هكذا (عمر بن يزيد قال: را 
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وهذه صريحة في الجواز لهم وعدم الجواز لغيرهم: ويدل عليها ايضاً 
بالمتطوق و الفهوم . 

وصحيحة(١)‏ عمربن يزيد (كانه الثقة) قال سمعت رجلاً من اهل الجبل 
يسأل أبا عبدالله عليه السّلامٍ عن رجل اخذ ارضاً مواتاً تركها أهلها فعمرها وكرى 
انهارها وبى, بيوتا وغرس فيها نخلا وشجرا؟ قال: فقال ابوعبدالله عليه السّلام 
كان امير المؤمنين عليه السّلام يقول من احيى ارضامن الؤمنين فهى له وعليه طسقها 
ويه الى الامام في حال الهدنة» فاذا ظهر القائم فليوظن نفسه على ان تؤخ منه(0). 

وفها دلالة ايضا على جواز تعم ازصهإلغير بعد تركه. 

و صحيحة على بن مهزيار قال قرأت فِمكَتَِبٍ لالى جعفر عليه السّلام من 
رجل يسأله أيجمله في حل من مأكله أو مشريه من املس ؟ فكتب بخطه: من أعوزه 
شيء من حق فهوفي حل( كامة: 

و صحيحة الفضيل (كالَه أبن يار الثقة) حَنَ ألى عبدالله عليه السّلام (في 
حديث) قال: قال امير المؤمنين عليه الكّلام لفاطمة عليهاالسّلام: أحلّى نصيبك من 
الفسيء لآبشيعتنا ليطيبواء ثم قال ابوعبدالله عليه السّلام: نا أحللنا امهات 
شيعتنا لآبائهم ليطيبوا (1) خاصة. 

ويفهم عموم املاكهمء فاقهم. 

وما في رواية الحرث بن المغيرة النصرى (كانها صحيحة) عن الى عبدالله 


يزيد قال: رأيت ايا سيار مسمع بن عبداللك باللدينة الغ). 
)١(‏ هكذا في النسخ, و يحتمل ان يكون الواك في قوله: (و صحيحة) زائدة. 
() الوسائل باب 4 من ابواب الانفال وما يختص بالاماء ا 
(م) الوسائل باب 4 من ابواب الاتفال و مايختص بالامء 
(4) الوسائل باب 4 من ابواب الاتفال قطمة من حديث 3٠١‏ 
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عليه الصّلام: وكل من والى آبانى فهم في حل ما في ايديهم من حقنا فليبلغ الشاهد 
الغايب(0. 
وهذه ايضاً خاصة: و في رواية يونس بن يعقوب.قال في اتختلف انها 


موثقة» وفيه تامل» لوجود محمد بن سنان الضعيف(0)؛ وهو اعرف قال كنت عند 
الى عبدالله عليه السّلام فدخل عليه رجل من القماطين فقال: جعلت فداك تقع في 
أيدينا الأموال و الارباح وتجارات نعرف (نعلم ثل) أن حقنك فيها ثابت وإنا عن 
ذلك مقضرون؟ فقال ابوعبدالله عليه التّلام ما انصفناكم ان كلفتاكم ذلك 
اليوم(0). 

و صحيحة زرارة وني بصير و تَحم د بن مسلم عن إبي جعفر عليه السّلام 
قسال: قال امير المؤمنين على بن: فير طاليتج عليه السّلام: هلك الناس في بطونهم 
وفروجهم» لانهم لم يووا يداحتا ألا.بوان شيعتعاعن (من_خ) ذلك وآبائهم في 
حل(؛). 

وما في رواية نجية عن ابى عبدالله عليه السّلام وهويقول: اللهم انا قد 
أحللنا ذلك لشيعتنا(ه) وغير ذلك من الاخبار, 

و بالجملة لا الكلام في الحل للشيعة كا هوظاهر فتوى الاصحاب» 
فانه مقتضى كرمهم وحبتهم وشفقتهم بالنسبته الى شيعتهم ومواليهمء وذلك مفهوم 
بالتأمل في سيرتهم معهم ووعدهم م بالشفاعة, وعدم دخوهم النار, وان فعلوا 


(1) الوسائل ياب 4 من ايواب الانفال قطمة من حديث4. 
(6) سند ا حديث كمافي التذيب (سعدعن إني جعفرء عن مد بن سنان صالخ ) عن بونس بن يعقوب). 
(5) الوسائل باب 4 من ابواب الانفال وما يخخص بالامام حديثة. 

(4) الوسائل باب + من ابواب الانفال وها يختص بالامام حديث1. 

(0) الوسائل باب 4 من ابواب الاتفال وما يختص بالامام قطعة من حديث 16 
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مافعلواء بشفاعتهم» وانهم لاموتون الا مغفورين انشاءالله. 

واما مايدل على العموع, ففى مرسلة حمادء عن بعض اصحابناء عن الي 
الحسن عليه السّلام: والارضون التى اخذت عنوة بخيل او ركاب فهى موقوفة 
متروكة في أيدى من يعمرها ويحبيهاويقوم عليها على ما صالحهم الوالى الخ(1). 

ولا دلالة فها على الطلوب مع ارساها فاقهم. 

وما في رواية محدّد بن مسلم عن الى عبدالله عليه السّلام قال: : وأا قوم 
أحيّوا شيئاً من الارض وعملوها (عمروهاخ ل) فهم احق بباء وهى لهم(؟). 

رواها الشيخ في التهذيب فِيادَمن عن على بن الحسن بن فضال 
مرسلاًرم), وأوصله الى محئد بن مظلم» وطريّ أيه غير ظاهر الصحة(؛): وقيل 
«علّى» ايضا فطحى وان كان ثقة ؛فييكن حملها عِلل الشيعة ماتقدمء او المسلم. 

و بالجملة اذا نبت كول الوا مليكا للامام, فيجتاج الى دليل اقوى يدل 
على الخروج عن ملكه والدخول ني ملك آنحبى؟ وللاصل والاستصخاب والاعتبار 
بانه كم ليس براض عن الكافر ولا عن الخالف» واقواهم (وافعالهم خ ل): 

فيبعد رضاه بتصر فهما في ماله وتمليكهها اياها : وان كان ذلك محتملاً لكرمهم, 

وعدم اعتبارما في الدنيا عندهمء وعدم الؤاخذة فيها: وهذا ان الله تعالى لم يض 


7 الوسائل باب ١غ من ابواب جهاد العدو وما يناسبهء قطمة من حديث‎ )١( 

(؟) الوسائل باب ١/ا‏ من ابواب جهاد المدو وما بناسيه, قطمة من حديث. 

(م) سند الحديث كيا في التهذيب هكذا (روى على بن الحسن بن فضال عن ابرأهيم بن هاشم عن حماد 
بن عيسى عن محمد بن مسلم). 

(؛) طريق الشيخ الى على بن الحسن بن فضال كا في مشيخة التهذيب هكذا (وما ذكرنه في هذا 
الكتاب عن على بن الحسن بين فضال» فقد اخبرفى به احمد بن عيدون امعروف ب«اابن الحاشر) سماعا منه 
واجازة عن على بن محمد بن الزبر عن على بن ا حسن بن فضال). 
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الثاني: ارض الصلح لأربابها يملكوتها على الخصوص. و يجوز 
لحم التصرف بالبيع والوقف وغيرجماء وعليهم ما صالحهم الامام 
ولوباعها امالك من مسلم انتقل ما عليها الى ذمة البايع 


منهم ومن افعالهم ومع ذلك اباح لهم الدنيا ومافيهاء فتأمل فان الفرق ظاهر. 

و يستبعد أن يجوزواعليهم السّلام تملك امولهم لغيرهم بحيث يحرم بعده 
لشيعتهم التصرف فيهاء ولا يجعلون ذلك سببا لزيادة عقابهيم. وذا خصص 
الاصحاب اباحة المناكح والمتاجر والمساكن بالشيعة وحرموها على غيرهم» قد 
صرحوا بذلك على مانجده في عباواتهم» فانه ذكر ذلك الشيخ في التهذيب في 
موضعين» وغيره كما يدل عليه بض انيار في الخمس. 

و اعلم ان هذا الباعث لا خصوصية له بالارض وما يشبعها بل يجرى في 
جميع اموالهم حتى الِغباٌ آل يََحَمَوا بالجهاد مع الكفار بغير اذن الامام 
عليه المّلام حال الغية وَافَنويَفان ار كلامهم ان ذلك له عليه السّلام» 
ونقل عليه رواية في التهذيب(:)» وان كان فيها بحث. 

ا ومع ذلك القول بأولويتهم غير بعيد, بل هو الظاهر. واما الملك الذى هو 
مذهب الحقق الثاني فغير واضح. 

و ا مسألة من مشكلات القال, والله تعالى عالم بحقيقة الحالء هذا ما خطر 
بالبال مع تشتت الحال. 

قوله: (الثاني أرض الصلح لاربابها الخ) الثاني من اقسام الارضء التى 
صوبحوا اهلها على ان يكون لهم وعلييم الجزية» سواء عميّنت على الرؤ وس اوعلى 
الارض وجريانها. 

وهذه الارض ملك لهم وعليهم الجزية المقررة لاغيرء ويفعلون بها ما 


)١(‏ الوسائل, باب ١ء‏ من الاتفال, الحديث15. 
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ولواسلم الذمى سقط ما على ارضهء و استقر ملكه 

ولو صولحوا على ان الارض للمسلمين و لهم السكنى فهى 
كا مفتوحة عنوة, عامرها للمسلمين و مواتها للامام 

الثالث: ارض من اسلم (اهلهاخ) عليها طوعاً: وهى لاربابها 
يتصرفون فيها كيف شاوًا وليس عليهم سوى الزكاة مع الشرايط 


يريدون من التصرف بالبيع والوقف وغيرهماء (ويتملكهاخ ل) ويتملك السلم 
بوجه ملك كالبيع ولا ينتقل ما على ذلك الارض الى امسلمء بل يبق في ذمة 
الذمى . 

واما اذا اسلم الذمى تسقط”ما عليه بكإإكلية» اذ لا جزية على المسلم 
واستقر ملكه على الارض. ولكن|هذا انما يكو مم قوم يصح اخذ الجزية منهم 
وتقريرهم عليها وعلى دينهم» وهوظاهر. وان قمل مثل ذلك بغيرهم فلا يكون 
الأخوذ جزية» ويكون ذلك صلخا كلحم مكمه ستاحبها+ 

و اما لوصوهحوا بان يكون الارض للمسلمين» ويكون للكفار السكنى 
فقطء فيكون حكم ارضهم حكم الارض الفتوحة عنوةٌ معمورها حال الفتح مال 
امسلمين قاطبةٌ ونظره اليه عليه السّلام ويقبلها ويصرف حاصلها في مصالحهم. 

والظاهر ان ذلك ايضاً بعد الخمس كا ذكرناه في الفتوحة عنوة» وصرّح 
به في التهذيب والقواعد وغيرهماء ومواتها للامام عليه السّلام يفعل به مايريدء وحكم 
احيائها ماتقدم» فتذكر. 

قوله: (الثالث: أرض من اسلم علييا طوعا) هذه ثالث الاقسامء 
والظاهر عدم الخلاف فى حكلها مثل الاولين. ودليله الاجماع, والاصل. ومعلوم 
وجوب الزكاة على اربابها -مع شرايط وجوبها-من دليل وجوها. والظاهرأنهاموجودة في 
الاول ايضاء وساقطة في الثاني للجزية» ويحتمل وجودها فيه لمامر كعدم وجوب 
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الرابع: الانفال» وهى كل ارض خرية باداهلها واستتكر 
رسمهاء والارضون الموات التى لا ارياب لحاء ورؤس الجبال وبطون 
الاودية؛ وكل ارض لم يجرعليها ملك مسلم. 

و كل هن سبق الى احياء ميتة فهو احق بها. ولو كان لها 
مالك معروف فعليه طسقها له 


غيرهاء للاصل. 

قوله: (الرابع: الانفال الخ) هذا رابعهاء وقد مرّ تفسيرها واحكامها 
بدليلها فتذكر وتامل» وبالجملة: نئل الانفال» هى مايستحقه الامام بخصوصه 
(من الانفال بخصوصه_خ), واللراد هتارم/يستحقه (يخصه خ) من الارض. 

قوله: (باداهلها) أى هلك مالكها وصاحبها (واستدكر رسمها) اى عدم 
علامتها. 

و الظاهر عدم اشتراط أنبتيتكار]آرتتج)قلولم يكن لكان اول اذ يصير 
ملكا له عليه الام بمجرد هلاك اهلها ومالكها. 

(والارض الوات) قد يشمل (رؤوس الجبالء و بطون الاودية)» (وكل 
ارض لم يبرعليها ملك مسلم)و بالعكس ايضا. وكذابين الرؤوس والبطون, وبين 
كل ارض لم يبر الخ فتأمل. 

وقد ترك هنا و في غيره ايضا حكم مافيها من الماء وغيره كانه للظهور وقد 
اشرنا اليه فيا سبق ايضا. 

قوله: (و كل من سبق الخ) ظاهره يدل على جواز التصرف_بالتعمير 
والزراعة في ارض الغيره وصيرورة المتصرف اولى بها اذا ترك عمارتها- من غير اذنه» 
وان كان معلوماً بعينه ومعروقاً اله نه يلزمه اجرة ا مثل .. 

و فيه تامل» الا ان يقال: عُلم الإذن من الاعراض والترك كما يعلم ذلك 
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و للامام تقبيل كل ارض ميتة ترك اهلها عمارتهاء و على 
المتقبل طسقها لاريابها. 


(سياقة)() 
لا يجوز احياء العامرء و لا ما به صلاحه كالشرب و الطريق 
في بلاد الاسلام والشرك » الا ان ما في بلاد الشرك يفم بالغلبة. 


في ساير الاموال المعرض علها غير الارض, 

وإما لزوم الاجرة حينثذٍ كان هالعدماليلم بالاعراض عنهاء مع امكان 
العدم ما لم يطلبء وامكان عدم فهماعدم الاذنء/إلالإنه ماذكره, لان ذلك معلوم 
من الخارج. بانه ان كان بالاذن فهتوجائرولاعنقاب, والا فلا يجوزه ويستلزم 
استحقاقه, وعلى التقديرين الاجر لازمة” 

و دليل جواز تقبيل الامام علي ملام كل ارض مييقة وأخذ طسقها 
للمالك -وان لم يكن له عليه السّلام بل للمسلمين قاطبة» او لشخص معروف معلوم 
ترك عمارتها أنه ولى الامر والاولى منهم ووكيلهم: فله التصرف في ماهم فيه 
الصلحة, وهو العالم: فترك البحث اولى. 

قوله: (لا يجوز احياء العام الخ) اشارة الى شرايط جواز الاحياء: وهى 
عدم الاختصاص الذى هوشرط ا موات كما اشير اليه فيا نقلناه عن القواعد مع 
أسبابها الست. 

الاول العامر وسبب عدم جواز التصرف بالاحياء في الجملة أن فرض 
كون البعض مواتاء او اراد بالاحياء مجرد التصرف بالزراعة وغيرهاء وكذا ما به 


(1) اى نكتة سيق الكلام اليها. 
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و يجوز احياء الوات باذن الامامء و بدون اذنه مع غيبتهء ولا 
يملكه الكافر. 
بشرط ان لا يكون عليها يد مسلم . 


صلاح العامرء وهوحرعهاء مثل النبر الذى يجرى ماثها منهاء وطريقها المسلوك اليها 
سواء كان ذلك في بلاد الاسلام أو الشرك » الا ان يكون ممن يجوز التصرف في 
امواهم بالقهرء فيقهرهم . 

فيفهم أن العامر ملك الغيره مع عدم علامة الاعراض وجواز التصرف فيه. 

وانه لا يجوز التصرف في ملككه الا باذنه. 

وقد مر دليل جوانالتص رق واحبياء الموات في زمان الغيبة بغير الاذن 
بالفعل» وعدم تملك الكافر) بل امخالف أِضاً. 

وان ظاهر لمن فيا تقيدم تار القلك للكافر أيضاء وقد منعه هنا بقوله 
(ولا ملكه الكافر) الشعركَلكَية اليل كلقا فكأنه رجع عما تقدمء وهو بعيد اذا 
اراد بامحيى هناك المسلم وهوقريب بحسب المعنى. وني قيود الحقق الثاني هنا 
ايضاًء بل يملكه الكافر كبا تقدم. والاولى عدم اشتراط الاحياء بعدم كونها عامرة 
ولا اضافة الاحياء اليها. 

قوله: (بشرط ان لا يكون الخ) متعلق بقوله (و يجوز احمياء الموات) 
اشارة الى السبب الثاني امانع من جواز الاحياءء وهوثبات يد المسلم على الموات . 

و هذه العبارة مثل ما تقدم عن القواعدء ندل بظاهرها على ان جرد وضع 
اليد على الارض اموات-التى يجوز احيائها للواضع يده من غير احياء وتحجيب 01 
مانع من احياء الغير ويصير بذلك اولىء ولا يجوز اخذها منه, بل لا يملكها ولا يصير 
اولى بالتصرف لو احياها غيره. 


(1) في بعض التسخ ل(من غير حياء تحجر مانع). 
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و كثير من العبارات يدل على ان الاولوية لم تحصل الا بالتحجير, 

و لعل امراد بوضع اليد كونبا ملكا له ول وكان ذلك بمجرد وضع اليد من 
غير علم بسبب ا ملك ؛ سواء م اليه دعوى الملكية ام لاء فان ذلك كاف للمنع 
لاحتمال الصحة, وحمل اليد على غير العدوان والملكية كما هو الظاهرء فتامل فيه. 

نعم أن علم ان وضع اليد ليس بسبب املك , ولا اولوية كالتحجير يمكن 
ازالتباء والاحياء, اذلاعبرة بمثل هذا اليد ووضعهاء صرح بذلك في الدروس. 

ويمكن جعل جرد وضع اليد مانعاء وان علم عدم التحجير يضاء لكن مع 
ارادته والاشتغال به, فان العقل يجده انةاأولئيمن الذى ما وضع اليده فازالة يده 
ترى ظلها وعدواناء فانهما سواء مع سبق السابق (6): 

نعم ان ثبت دليل على عم الاولوية:الأّبالْتحجير والإحياء عقلا ونقلا؛ 
وعل جواز الازالة قبلهها علا وثقلا فهَومتبع ؛ والا فالعقلى يجد قبح الازالة» فهومما 
يمكن انيقال يجب اتباعه مالم يظهر الاقوى من قيظهر أن العقل غلط فى ذلك لعدم 
كماله فتامل. 

وقد ظهر مماسبق أن جرد وضع اليد على الموات يمكن ان يكون كافيا 
للملكية: فلومات الواضع يدهء يرثها وارثه ويجوز بيعها والشراء منهم ومن الواضع ء 
ويبوز وقفها وجعلها مسجداء لامكان كونها ملكاء بان يكون من الارض التى صولح 
اهلها على ان يكون لهمء ثم انتقل الى الواضع والوارث بوجه شرعىّ مملك » او يكون 
موانا ملكها بالاحياء ثم خربت» وان كانت (ملك خ ل) تلك في المفتوحة عنوة 
معمورة حواليها الان اوثبت كون ال حوالى معمورة حين الفتح. 


)١(‏ اشارة الى قوله عليه الشّلام: من سبق الى مكان فهواحق بهء اى وضع اليد والتحجير مساومع 
سيق السايق.. 
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وصرح الشهيد الثاني قدس سره في شرح الشرايع على ان كل من يدعى 
ملكية ارض يسمع منه ولا يجوز الاخذ منه لمامر. 

فعلى هذا يشكل اذ الخراج على تقدير جوازمعن الواضع يده على ارض 
محياة في البلاد الشهورة انها مفتوحة عنوة ايضاء فانه يفيد الملكية ظاهرا مع الامكان 
وعدم العلم بالفساد. 

فاثبات كونه من الارض الخراجية مشكل جدذاً. كيف يمكن الآن اثبات 
أن هذه الارض بعينها كانت معمورة عند الفتح باذن الامام شرعاء ويشكل الحكم 
بمجرد كوتنها معمورة الآن, لانه كدلّكَ" بجين الفتحء للاستصحابء لان الوضع مانع 
لماتقدم, وقدقال هوايضابذلليا» ولان الالكدِم العمارة الافيم يتحقق ذلك , فتامل. 

ولا تدل على كون شيء معين من ارض العراق كذلك -رواية الحلى 
كانها صحيحة لان أبن :مسكان هوعبدالله على الظاهر, لنقله عن محمد الحلبي(1). 
قال سُثل ابوعبدالله عله اكلام عَنَ السواد مآ منرّلته؟ فقال: هو لجميع المسلمين» 
من هو اليوم» ولن يدخل في الاسلام بعد اليوم» وكن لم يخلق بعدء فقلتا: الشراء من 
الدهاقين؟ قال: لا يصلح الا أن يشترى منبهم على |/ يصيرّها للمسلمين فاذا 
(فان يب) شاء ولي الامر انيأخذها اخذهاء قلت: فان اخذها منه؟ قال يرد اليه 
رأس ماله وله ما اكل من غلتها بما عمل( 

نعم هى تدل على كون العراق مفتوحة عنوة في الجملة: فإمّا ان يكون 
باذن اميرامؤسنين عليه السّلامِ اذ كان الحسن عليه السّلام معهم كما قيل» أو انه لاا 
يشترط في الفتسح عنوة كونه باؤن الامام عليه السّلامٍء لضعف الرواية(م) الدالة على 


(1) سند الحديث كما في التهذيب (الحسين بن سعيد عن صفوان بن يحبى عن اين مسكان عن محمد 
الى ). (؟) الوسائل باب »4١‏ من لبواب عقد البيع وشروطه: حديث4. 
(0) الوسائل»باب ١‏ من ابواب الاتقال, الحديث15 
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اشتراط اذن الامامء وكون المأخوذ حيتسلٍ ماله عليه السّلام: 

و يدل على عدم جواز شراء ارض العراق» رواية ابى الربيع الشامى ايضا 
عن ابي عبدالله عليه السّلام قال: لا تشتر من ارض السواد (اراضى اهل السوادخ) 
شيئاً إلا من كانت له ذمة, فانما هوفيء للمسلمين(1). 

على ان صحة الشراء في الاولى بان يكون للمسلمين غير ظاهرء بل يجب 
بطلان الشراءء فكانه كناية عنه 

و ايضاً في رده عليه الام رأس ماله اليه تامل» إِلّا ان يريد رد البايع مع 
البقاء» او جهل المشترى, وكذا في اباجة'أكلغِلَتاياعملء الااذيكون المراد زرعها 
الذى زرعها من ماله فالحاصل له ولس عليه حيئكذٍ آلا اجرة الارض. 

و كذا في صحة البيع في الثاتيّةوتحق"قزلة (الا من كانت له ذمة)؛ مع 
عدم صحة اللند. 

قوله: (ولا حريما) مثل الشرب و الطريق. و سيجيىء تغصيل ا حرم 
لكل شيم 

و دليله انه تتايع لاصله» فكانه معمور مملوك فلا يجوز التصرف فيه» هذا 
واضح بعد ظهور الحرمية بدليلها وسيجيء انشاء الله. 

قوله: (ولا مشعر العبادة) لانها موضوعة للعبادة» فكانه مسجد. ويمكن 
التصرف والتعمير فيا كان زائد ابحيث يتيقن عدم الضرر بالعيادة بوجه اصلاء 
فافهم . 

قوله: (ولا مقطعا) اى لا يكون بما قاطعه الامام وقَبّله من أحدء فانه 
صار بذلك اولى» وصاحب يدء وليس لاحد اخراجها من يدهء وهوظاهر. 


(1) الوسائل»ج +٠١‏ باب ١‏ من ابواب عقد البيع وشروطه» حديث. 
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وحد الطريق ف المبتكر مس اذرع» وقيل سبع. 


قوله: (ولا مسبوقاً بالتحجير) لان التحجر يُصَبِره اول(1)» وصاحب 
يد فلا يجوز ازالتهاء ولوجدان العقل قبح ذلك , كانه لاخلاف في ذلك ولا كلام. 

وافا الكلام في جواز البيع بالتحجير, وقد استشكل ذلك في القواعدء لعله 
لعدم املك وجوازه, او لجواز بيع الأحقية والاولويّة. 

وقال فيه ايضاً لواخرجه قهراء او احياها لم يملك انحيى» فتأمل. 

قوله: (وحد الطريق الخ) المراد انه يجب على من يحدث املك في 
الارض المباحة ان يخلى للطِؤلق خش" اذرع: وقيل سبع اذرع, بان يتباعد 
المتقابلان, أو المتأخر .هذا اللقدار ليكون طريقء والقيد با مبتكر, لعدم وجوب ذلك 
في الملك, بل لوكان شيمًا موجودلطرِيقَ أكتنى به وان لم يكن حمسا للاصل» 
وعدم وجوب اخلال ملكه الطريّق) وم ؤطاجر. 

و اما وجوب الخحمس او السبع» فيدل على الثاني رواية السكونى عن ابي 
عبدالله عليه السّلام ان رسول الله صلّى الله عليه وآله قال: مابين بر العطن() الى 
بثر المعطن اربعون ذراعاء وما بين بثر الناضح الى بثْر الناضح ستون (سبعوناخ) 
ذراعا و مابين العين الى العين يعنى القئاة خحسمأةذراع, والطريق يتشاح (اذا تشاح 
يب) عليه اهله فحده سبع اذرع(0). 

الرواية(؛) م النوفلى المذكور في القسم الثانيء قيل أنه غلافى آخر 
عمره؛ وبالسكوفى قيل كان عاميا. 


(1) لان الححجر يصير به اولى (كذا في بعض التسخ). 

() العطن ميرك الابل ومريض الغنم حول الماء. 

(©) الوسائل» ج ١1‏ باب 1١‏ من ابواب احياء للوات, الحديث. 

(4) ستدها كيا في التبذيب هكذا (على عن ابيه عن النوقق عن السكوق). 
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ورواية مسمع رواها الشيخ عن سهل بن زياد» عن محمد بن الحسن بن 
شمون, عن عبدالله بن عبدال رمن الاصمء عن مسمع بن عبداملك » عن الي 
عبدالله عليه الحّلام قال: قال رسول الله صلّى الله عليه وآله: مابين بثر العطن الى 
بر المعطن اربعون ذراعأء وبين بثْر الناضح الى بثر الناضح ستون ذراعا ومابين العين 
الى العين حسمأة ذراع» والطريق اذا تشاح اهله فحده سبع اذرع(01. 

و هذه ايضا ضعيغة, لعدم ظهور الطريق الى سهل () وضعفه وغيره. 

قال في الخلاصة:محمد بن الحبسن بن شمون واقف ثم غلاء وكان ضعيفا 
جدا أفسد (فاسدخ ل)المذهب(إلى ان قيال): وككيومتهافت لا يلعفت اليه ولا الى 
مصئّفاته وسايرماينسب اليهء ولبدالله الاصع ضلعيف» غال ليس بشيءء وله 
بم ومذهسجمآبافتتةتوكانأمن كذاب اهل البصرة. 
ومع ذلك قال في التذْكِرَةوائتدانوثقتاناع وليست بواضحة» وهو 


اعرف. 

والاصل (+)-وكون الخمس واجبا بالاجماع دون الخيره مع عدم صحة 
الروايات. 

والرواية» عن ابي العباس البقباق» عن ابي عبدالله عليه الشّلام: قال: 
اذاتشاح قوم في طريق فقال بعضهم سبع أذرع وقال بعضهم أريع أذرع» فقال 
أبوعبدالله عليه الّلام: لاء بل حمس اذرع (0). 


(1) الوصائل ج /ا9ء باب ١١‏ من ابواب احياء اللواتء الحديث3. 
(؟) قال في جامع الروات» ج ؟ء ص 410 عند ذكر لسانيد كتابى الشيخ ماهذا لفظه: (والى صهل بن 
زياد طريقان في كلهها لبن إني جيد» في (ست) واليه صحيح في اللشيخة) 
() مبتداء وخبره قوله: دثيل الاكتفاء الخ. 
() السائل» ج +1 باب ١6‏ في احكام الصلحء الحديث1. 


4 كتاب الجهاد ج71 


دليل الاكتفاء بالخمس. فكأنّ الأول مختار الصنف هناء 1 35 
ايضاً. ولككن قول: (والقول بالخمس اصح سندا) غير واضحء الا ان يريد مطلق 
الدليل. 

هذا مع التشاح: واما اذا اتفق على السبع» بل ازيد فلا كلام في ذلك في 
اللباحة اوالاملاك , ولكن الظاهر جواز التغيير في الاول الى الخمس او السبع مقدار 
الحاجة على الخلاف لمن حَحلى ذلك مَنّكامتيقابلين ولغيرهما بان يخلاهما في املك 
وغيره» وهو فتوى الدروس ١(‏ )أ لان حريم الطر/يق باق. 

قال في التذكره: فناذةوصّيوة علق حد السبع لم يكن لهم بعد ذلك 
تضبيقه» ولو وضعوه اوس م التِبع,فالإقزب انهم ولغيرهم الاختصاص حيث 
يبلغ هذا الحدى فلا يجوز بعد ذلك النقص عنه. 

لعله يريد بهذا الحد «السبع» لعله مبنى على مذهبه من اختيار السبع فيها 
والا فينبغى الجواز الى الخمس كيا هو مختاره هنا. 

و يحتمل مع ذلك عدم الجواز الا الى السبعء بناء على انهها اثما تركا السبع 
للطريق» لوجوده في الرواية والخروج عن النلافء فكانه صار ذلك لازما لوجود 
دليل فيهء فليس لاحدالتغييرء فلواراداحديُمْتعُ ويَمنع احدهما الآخر ايضاء لانه كان 
عليه يد وما ترك الا الطريق» » فاذا اراد احد التغيير فله ان يمنع اوياخذ حقه, وكان 


(1) فال في الدروس في كتاب احياء الموات» ص 46؟: فروع» الاولء لوجمل انحسيون الطريق اقل 
من سبع اذرع فللامام الزامهم بالسبعء واللزم افا هو حيى ثانيا في مقابلة الاول: ولوتساوقا الزماء ولوزادوها 
على السبع واستطرقت فهل يجوز للخير ان يحدث في الزائد حدثا من بتاء» وغرس؟ الظاهر ذلك » لان حرم 
الطريق باق (انتهى ). 
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وحربم الشرب مطرح ترابه» وا مجاز عل جانبيه. 
و يثر امعطن اريعون ذراعاء و الناضح ستون 


ذلك دليل خلاف الاقرب في التذكرة والدروس. 

و الظاهر ما تقدمء لان اليد ارتفعت وصار الزليد على الحد الشرعى 
مباحاء فالكل فيه سواء فن سبق اليه فهو له» فتامل واحتطءالا ان يجمل ذلك 
ملكائم جعلاه طريقاء فلا يجو وهوظاهر, والاحتياط يقتضى العدم كما يقتضى 
السيع » فلا يترك . 

قوله: (وحربم الشرب اك جزم النهير و الشرب ا مذكور هو ا مشهور» و 
يدل عليه الضرورة والاعتبار وما رأيك فيه الأجبارٍ 

قوله: (وبثر المعطن الخ) قبل بثْر العطنإبكسر الطاء ما يسق منها 
الابل وشببهاء و بثرالناضحء ما يتسقبي/ إيستقٌ خ ل) منها إلماء بالابل ونحوها للزراعة 
والشجر والنخل ونحوها. 

دليل حرم البثرين ا مذكورين كماهوا مشهور, هوالروايتان ا متقدمتان مع مافيهما. 

وف رواية حماد بن عثمان قال سمعت اباعبدالله عليه السّلام يقول: حريم 
البثر العادية اربعون ذراعا حوها(:). 

و في رواية (اخرى ‏ كا ثل) خسون ذراعا الا ان يكون الى عطن او الى 
طريق فيكون اقل من ذلك الى خمسة وعشرون(1). 

قال في الدروس.هى صحيحة و في سندها البرق ومحمّد بن يحبى . 

لعل البرق: هو محمد بن خالد البرق او ابنه |حمد وهما ثقتان. ولكن محمد 
غير ظاهر عندى(م)» والشهيد اعرف. 


(1 و ؟) الوسائل» ج اع باب ١١‏ من ليواب 
(+) سند الخديث كمافي التبذيب هكذا(احدين حمدعن البرق عن حمدين يمى عن حمادين عشماذ). 


1 كتاب الجهاد ج37 


و العين الف (ذراع خ) في الرخوة وخخسماءة في الصلبة 
و الحائط مطرح ترابه 


العادية, بتشديد الياء, القدمة: منسوبة الى عادء والعرب ينسبون القديم 
اليه» كذا قيلء كانها حملت على بر المعطن هاتقدم. 

وسند الرولية الى ذكرفيها بقوله (و في رواية اخرى خسون الخ) غير 
ظاهرء ومع ذلك القائل بها ايضاً غير ظاهر. 

وحمل الخمسون على الاستحباب» وخخسة وعشرون على الضرورة ممكن. 

ودليل كون حرم العينء .ما ذكر في التن, كما في اكثر العبارات: هو 
الروايتان المتقدمتان امحمولتان عِلِخ الأرضع,الصلبة. 

الروا بن خبالمد عن ابي عبد أله عليه السّلام قال يكون بين البئرين 
اذا كانت ارضاً صلبة لكأم "اذا كانت ارضاً رنخوة فالف ذراع» 
الرواية(1)و(2)٠‏ 

لعل البثرين محمولان على العينين» ولا يضر عدم العلم بصحة السندء 
للشهرة, وعدم امخالفة. 

و (لعل خ) دليل حرم الحائط المذكور المشهور, هو الضرورة والاعتبار. و 
كذا ني اكثر الفروعات في غير الكتاب: مثل حريم القرية» وحريم النخلة. 

و تدل الرواية على كون حريم النخل بمقدا رمد جرائدها(): 

قال في الدروس» روى الصدوق: أن حرم المسجد أربعون ذراعاً من كل 
ناحية: وحرم المؤين في الصيف باع وروى عظم الذراع(؛). وان حرم النخلة 
ققد الفاح لاق تدج 8177 .1 


)١(‏ الوصائل» ج لاا ياب 11 اكوات, الحديثم, 

ر؟) لا يق ان للحديث ذيلاً نقله في التبذيب فقطء ول يتقله في الكاني والفقيه متصلاء وما نقلناه 
مستقلاء واورد الذبل في الوسائل» في باب+1 من كتاب احياء للوات, الحديث 5-1 

(6)و(ة) الوسائل »ج10 ياب 1199١‏ من ابواب أخياء الموات حدديث 1و0 1 
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طول سعقها(١).‏ 


واعلم ان الخريم ا مذكور اا هوني المباحات, لا الاملاك » وهوظاهر» 
قاله الاصحابء ايضاً. قال في الدروس: لا حرم في الاملاك » لتعارضهاء فلكلٌ 
أن يتصرّف في ملكه بماجرت العادة وإن تضرر صاحبه» ولاضمان لتعميق أساس 
حائطه, و بره وبالوعته» واتخاذ منزله دكان حدادء» وصفارا وقصارا ودباغا. 

وان الراد بالحرم غير ظاهرء هل ال مراد ملكية صاحب ا حرم واولويته؟ 
معنى عدم جواز تصرف الغير في ا حريم بوجه من الوجوه الا باذنهء أو انه لا يجوز للغير 
احداث مشل ذى الحرم في مثل البثر والعين#أوبجوٍ ساير التصرفات مثل الجلوس 
والعمارة والزراعة واخذ الماء والكلاء وظيرها. 

و بالجملة هل الراد عدم جواز التصرف في الحم مطلقا؟ اوبما يضر بكوفه 
حرهأء وينفع ذا ا حرم المتعارف» :ميث يتعطل او ينقص الفائدة الطلوبة منه؟ 

الاصلء وعدم التصريم ف الأَحبَانَوالاعَتبَارني النع مطلقا عن 
التصرف؛ يقتضى الثاني: اقتصارا على المتيقن» ولا فزاع فيه. 

ويؤيده ان الحرم امستحق غير غتص بكون صاحب ذى ا حرم شخصاً 
معيئاً حتى يحرم التصرف مطلقا الا باذنه ملكيته و اولويته؛ بل هوثابت في الختصة 
و امشتركة بين المسلمين قاطبة وقصرح في الدروس أيضأء ويبعد توقف مطلق 
التصرف على اذن جميع المسلمين في ذلك» او الوالى أومحدث الثر. فيكون في 
الحايط معنى عدم جواز تصرف ممع فائدة الحرم» او يضر بالحائط مثل بناء عمارة 
فيه او حفر بر ونب ريضران بهء وكذا الداره وكذا في (المشترك خ ل) الشرك 
وغيرها. ولكن ذلك غيرظاهر-في كل ا حرم ا مذكور.؛ للمسجد. 


)١(‏ الوسائل» ج /٠٠ء‏ باب ٠١‏ من ابواب احياء الوات» حديث؟. 


نهم يك 
والتردد اليه. 

و يحتمل ان يكون بمعنى عدم جواز احداث مسجد آخر في حرمه بغيرما في 
الاول» لانه يلزم قلة الانتفاع» وهو الصلاة فيه وحصول الثواب والاجر بكثرة 
العبادة ل فلا يكون المنع آلا له خاصة. 

و كذا في منع البثر بعد حفر بثر في سبيل الله على تقدير وجوب الجريم لها 
كيا صرح به في الدروس. 

ويدل عليه عموم الخبر(]]اليذى هو الدليل. 

و يحتمل ثبوت المع للمسلْمينالذين ينطعون بالاول لقلة انتفاعهم به بعد 
الشانيء فيمنعون الحافز الاول ايضا من الثاني, لانه صار الاول كالملك هم مع 
حرعه» او كونه عل طريقهم» 

و يحتمل عدم بوت اتختر مق المشترك بل يكون مختصا بما بملك » فيجوز 
حينئظٍ حفر بثر اخرى للسبيل بجنب الاولىء بل لغير السبيل ايضاء لعدم ظهور 
الدئيل في غير الملك » خصوصا اذالم يحصل ضررعلى المنتفعين به وان حصلت قلة 
الانتفاع بالاول كما في جعل مسجد بجنب اخر ومدرسة وخحان وغيرهاء وكون ذلك 
مانعا في الحريم لهذه التصرفات غير ظاهر والاحتياط متبع فلا يترك . 

والمسألة غير واضحة, لعدم ظهور جواز منع (التقربات خ ل) التصرفات 
بمثل ماتقدم, لتوهم حصول قلة الثواب للاول. 

و شمول الخبرله لا يخلوعن بعد. لبعد ا منع عن بناء امسجد مثلا المطلوب 


أن يكون المراد المنع عماء بمنع العبادة المطلوبة في المسجد 


(1) الصائل» ج ٠٠١‏ باب 1١‏ من ابواب احياء الوات, الحديثاولفظ الحديث عن محمد ببن على بن 
الحسين قال: قضى رمول الله صلى الله عليه وآذه ان البثر حريها اربعون ذراعا لا يحفر الى جانبها بثر اخرى 
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والتحجير يفيد الاولوية (لا ملكاخ). 
ويحصل بنصب اروز اوالحايسط. فلواحياها غيره لم يصح. 


لرعوبٌ فعله شرعا مطلقاء وفذا ترى المساجد وا مدارس والخانات والآبار 
قريبابعضها الى بعض من غير منع مطلقاء ولعدم دليل واضحء فالقول مثله بعيد. 
وت الحريم للمؤين في ا مسجد والمدرسة وتحوهما بماذكر غير ظاهر, 

ويحتمل ان يكون معنى ان لصاحب الحريم ا منع عنه ان حصل الضرر 
بالحرارة ونحوها له لا انه لا يجوز الجلوس والصلاة فيه الا باذنهء فانه بعيدء وهذا 
نرى المسلمين يقعد بعضهم بجنب البعض في إمجالس وا مساجد ويصلون من دون 
انكارمن الاثمة والعلماءسابقا ولاحقاء لعدم النقل لالظ هرفي مثله مع وجوده النقل . 

ويحتمل كونه للاستحبابل مع وجود مككاب آآخرء للا يحصل الضيق 
الكروه المشوش الذى يسلب الخضوع آلَطلوبَؤلانةتعظيم للمؤمن ا مرغوب فيه 
شرعاء عقلا ونقلا(1): 

و الاحتياط يقتضى الاجتناب الا مع الاذن مهما امكن. وما رايت في 
تحقيق معنى الحريم من كلام الاصحاب شيمًا. 

ويفهم من الدروس تملك حري المعدنء قال فيه: من ملك معدنا ملك 


جرعهء وهو منتبى عروقه عادة» ومطرح ترابه وطريقه. وهو مشعر بصيرورة ا حرم 
ملكاء وفيه تامل. 

قوله: (و التحجير يفيد الاولوية) الحكم مشهور, مع اجمال التحجين» 
وعدم ظهور الدليل غير الذكر في الكتبء كانه الاجماع في الجملة. 

قوله: (ويحصل الخ) المروزجمع مرز. وهوظاهر. لعل الراد حصول 
تحجير ارض الزيع به. 


٠ الوسائل» ج هع باب غ و ه من ابواب احكام العشرة فراجع‎ )١( 


5 كتاب الجهاد ”7 


ويجير الامام ا محجر على العمارة أو التخلية: 
و للامام ان يحمى امرعى لنفسه و للمصالح دون غيره. 
و الاحياء بالعادة» كبناء الحائط, ولو بخشب او قصبء» 


قال في الدروس: لا يشترط الحائط والمسناة(:) وهوالمروز في الاحياء 
بالزرع . نعم يشترط ان يبين ال حد بمرز وشبهه. 

كأن مراده الاشارة الى تحقسيق ما اشار اليه, من ان عدم التحجير شرط 
للتملك بالاحياء. 

و في الدروس جعل الشزظٍ عدم وجود ما يخرجها عن الموات الى الاحيأ فلو 
ازال محى المحجر واحياهه املك وتيتار الصنف هنا عدمه كها اشار بقوله 
(فلوالخ) وقد مرعدمه فوأ نقلناه عن القِواغدء وهو الظاهر من اعتبار العقتل» وهو 
ا مشهور (من سبق إلى, ارض فه تق بها(2))» وقذ ذكر اسباب التحجير في كتاب 


ثم ان الظاهر: ان الحائط ايضا تحجيرء قيل بل هواحياء. ققد قالوا انه 
احياء في الخظيرة لا في الدار: لعله يكون تحجيرالها. 

قوله: (ويجير الامام انحجر على العمارة اوالتخلية) وجهه انه امرقابل 
للانتفاع» واليه الاحتياج فتعطيله قبيح. فاما انه عليه السّلام يجبره, فلان الامر اليه 
وهو الحاكم. واما غيره من الحكام والنواب فيمكن لحم ذلك ايضا لما مرء فتامل. 

قوله: (وللامام الخ) الامراليه كيف يريد. وليس لغيره التصرف في 
مال المسلمين» فان الظاهر إن المراد: حمى الارض التى للمسلمين» اوله. 

قوله: (و الاحياء بالعادة الخ) اى المرجع في الاحياء بما يسمى احياء 


(1) السناة بضم اليم نحو اللرن ورم كان ازيد ترلبا منه, ومنه التحجيرمسناة, جمع البحرين. 
(1) الوسائل» باب 05 من ابواب احكام المساجدء حديث ١‏ و ؟ وفيه (الى موضع اومكان). 
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والسقف في المسكن, والحائط في الحظيرة» و الرزاوالسناة» وسوق الماء 
في ارض الزرعء اوقطع المياه الغالبة عنهاء ا وعضد شجرها ا مضر. 


عادة ني ذلك امحيى , وهو يختلف باختلافها: 

لعل حصول الاحياء في ا مذكورات بمثل امذكورات» لا ادون» مثل الحايط 
في المسكن فانه تحجيرلا احياء بالاجماع» وبان المعتبرني امك هو الاحياء بالاجماع 
والنصء وذلك لم يحصل عادة الا بامذكورات؛ ولكن اكتنى فيه بالتحجر 
الاصحاب. 

وقد حل فى الدروس على كون ذلك احياء له مشل كون الارض للزراعة 
مع عدم احتياجها الى السق اصلاء فتأمل8 

وجعل من التتحجير_الذىأ يفيد الاولوكة)/الشروع في الاحياء ونصب 
العلامة» مثل وضع الاحجار ونصبها وعَرر اعبات وآلقصبات» اوجع تراب» او 
الخط عليها في شرح الشرايع »)١(‏ ولبكن يبدا 

و لعل دليل افادته الاولوية: العقل بحيث يحسن ذلك , ويقبح اخراج 
الفاعل عدواناً وظلماء ولا يبعد كونه اجاعياً ايضاً. 

ودليل عدم افادته الك , هو الاصل وعدم الدليل. 

و يحتمل ان يكون المراد يسوق الماء -للاحياء في ارض الزرع- الاجراء الى 
حوليها بحيث يسهل سق زيع تلك الارض من دون مشقة زائدة بحييث يحتاج الى 
حفر تبر كبيره بل كليا اراد سقيها يسهل له ذلك . 

ويحتمل ان يكون الاجراء بالفعل على الارض الى اريد زرعهاء لان 
السوق ظاهر فيه وهوموجود في اكثر العبارات» ومذهب العامة. 

ويؤيده الاصلء وَبْمدُ تملك الارض الكثيرة جدا على حافق النهر وما 


بعض 


)١(‏ متعلق بقوله: و جعل من التحجير. 


1 كتاب الجهاد 0-5 
و المعادن الظاهرة لا تملك بالاحياء و لا تختص بالتحجر. 


تحتته الى ان يمكن وصول الماء باخذ نهر صغير من شط وخصوصا في الارض الى 
يحتاج زرعها الى سق الماء أوّلاً كي في العراق. 

و بالجملة لو كان ذلك مذهبا كبا هوظاهر العبارة فالقول به غير بعيدء 
وذلك هوالعرف. 

ولا تفاوت على الاول(١)‏ بين ما تحت هر الماء واطرافه, فيمكن تملك 
كل ارض يمكن سقيها منه باجراء ذلك الماء بسهولة وزمان قليل. 

و كل ما قلناه تخمين من ,غي رتحقيق: وسيجيء زياده تحقيقها في كتاب 
احياء الموات انشاءالله تعالمي 

قوله: (والمعادن |الظاهرة لا تُبملك الخ) هى كالملح, والقير والنفط» 
على وجه الارض, بحيث لاجختاح يلها الى مشقة عرفا: 

وجه عدم القَلِكَ #/هؤشبوت الأباحة والاذن من الشارع للناس 
بالعقل والنقل : مثل, لق لَكُمْ مأ فى الأرض بجميعً»(0)وغيره: فبمقتضا يكون 
الكل مساويا فيه وخروجها عنه بالاحياء يحتاج الى دليل» وليس بواضح: 

ولا يبعد اتلك بتملك الارض التى هى فيها باحيائهاء لان ملكيتها 
مستلزمة لملكية مافيهاء وقد صرّح في الدروس بعدم تملكها بتملكهاء وهو الظاهر 
من امن وغيرهء وهم اعرف. 

ثم اعلم ان الكلام في معدن أرض مباحة يمكن تملكهاء لان ماني 
الاملاك لصاحيها. 

و حينئذٍ يمكن كون ما يوجد فى الانفال للامام ععليه السلام فلا يكون 
مياحة الا لمن أباحوا له. 


)١(‏ الظاهران اللراد بالاول: قوله: و يحتمل أن يكون المراد بسوق الماء الخ. ‏ (؟) البقرةء الآيقة؟. 
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وللسابق اخذ حاجته 


وفي الخبر مشل خبرمسمع(١)‏ تصريح الى ان الارض ومافها لهم 
عليهم السّلام: وان كان ظاهر الآيات _مثل مامرء وعمومات الاخبار, وغير ذلك » 
وقواعد اكثر الاصحاب- يقتضى تخصيصها. 

نعم قول البعض بعدم تتملكهم عليهم السّلام الوات كلها مثل بطون 
الأودية» كقول العامة: يكون الناس في الكل شرعا. يوافقها. 

وبالجملة, لا شك في اباحة المباحات بالاصلء من المعادن وغيرها, 
للشيعة, ولكن قالوا: لا يحصل املك لهم بالاحياءء ولا الاولوية والاختصاص 
بالتحجير في العدن الظاهر. 

وفيه تامل» خصوصا في الأخحتصاص بكالتإحجير, فانه قد يكون العدن 
الظاهر مستورا بشيء قليل» ويحتاج المحم قلي 

فحيئذٍ الظاهر التحقيّقٌ ل[التبحقق)ء ,إلا أن يقال مرادهم من الظاهرة ما 
لايحتاج الى عمل ومؤنة أصلاً 

وعلى ذلك التقدير فللسابق أخذ مايريد؛ وليس لأحد منعه ودفعه» 
والأخذ من ال موضع الذى ياخذء وليس للاحق الا بعد خروجه. ومكن القلك 
لوازال السابق واحداً من امكان الذى ياخذ منهى ويكون الفعل حراما فقط. 
ويحتمل عدم الققلك ما مرمن انه لوزال التتحجيرلم يملك: وهذا ليس باقل منه؛ 
فتأقل. 

و كذا الكلام في سائر المباحاتء المتملك مايختاره من الماء والكلاء 
والحطب وغيرها هذا ظاهر: 

و لكن الكلام في تحقيق مقدار حاجة السابق؛ الذى لا يمكن الاحق 

(1) الوسائلء ج + كتاب الخمسء باب 4 من ابواب الاتفال. حديث؟! حيث فال 

عليه الّلام: يا اباسيار الارض كلها لنا. 
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و لوتسابقا اقرع مع تعذر الاجتماع 

ولو حفر الى جانب المملحة بثرأوساق الماء الياوصارملحاملكه 
وتملك الباطنة بالعمل 

و للامام اقطاعها قبل القلك ‏ و احيائها ببلوغهاء و التحجير 


الاخذ من المباحات الذكورة الا بعد اخراجه ذلك الققدار فان الوضع قد يكون 
وسعا وله طرق. وينبغى عدم النزاع في الجواز حينئلٍ من كل الجوانب. ويكون 
التزاع فى اموضع الذى لا يسع الا السابق» او بدله وما حوله مما يسهل اخذه مداليده 
والوصول أليه من غير مشقة عادة. 

و لعل الامر فيه ايضنا رَجدمَكال العادة بحيث لا يقال انه صار اولى وان 
الاخحذ منه ظلم . 

وجه تساوى التسابقيتقع:اتكان الاجتماع ظاهر. و وجه القرعة مع عدم 
الامكان عموم: القَرََهفيكبل: ام مشكل )١(‏ ويحتمل الاشتراك والقسمة بينهها 
مع قبوها ذلك . 

و الظاهر أن اجراء الماء اليها من النهرامباح والبحروماء الغيث مثل ماء البثر. 

قوله: (وتملك الباطنة بالعمل) اى بالعمل الذى يكون احياء هاء بان 
يبلغهاء كيا يعلم من قوله بميدة (واحيائها ببلوغها). 

قوله: (وللامام اقطاعهاقبل القلك الخ) هذا ظاهر في ارضه عليه اكلام 


(1) يبد المتتبع في ابواب الفقه موارد كشيرة تمسكوا لحل اللشاكل بالقرعة, ولكن لم نهد الحديث 
بالعباة للتدولة في السنة الفقهاء» نعم في الوسائلء كتاب القضاء باب 1 من ابواب كيفية الحكم و احكام 
الدعوى, الحديث 16-1١‏ اورد حديثين بما يشابه هذه العبارة» ولفظ الحديث | 
ابا الحسن عليه الام عمن شيء؟ فقال: كل مجهول ففيه القرعة, قلت له: ان القرعة تخطىء وتصيب؟ قال: 
كلما حكم الله به فليس بمخطىء» وني عوالى اللثالى جاء ص 1١8‏ تحت رقمبه 7٠‏ ماهذا لفظه (ونقل عن اهل 
البيت عليهم الّلام: كل أمر مشكل فيه القرعة). 
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بدونهء ويجيره الامام على اتمام العمل او التخلية 
ولوظهر ني امحياة معدن ملكه ويلك حافر البتُرماؤها: 
ومياه الغيوث و العيون و الآبار المباحة شرع. 


والارض الفتوحة عدوة كذلك » لانه ولي المسلمين: وكذا في الارض التق صولح 
اهلها على انبا للمسلمين: وبالجملة هو الحاكم: وقد مرها يفهم شرح قوله 
(واحياثها) الى قوله (او التخلية). 

وقوله: (ولوظهر ني انحياة الخ) اى لواحيا ارضا فظهر فيها معدن ملكها 
وما فيها من المعادن الباطنة بقرينة مامرمن انِ,احياء الارض ليس بسببء لملكية 
العدن الظاهر مع عدم ظهور وجههء وظهزلا وج "ها ٍفتامل . 

قوله: (ويملك حافر البئرماؤها) لعل دليْله أنه امرقابل للتملك , والحفر 
سبيل اليه. ولبعد عدم حصوله مع آلتَعَبَب:ولانة"الظاهر من اعمال السلمين 
بحيث يحفر ون الآبار و يتصرّقون فيهاتَضِر ف الال ,كالقئاة والآبَان للزراعات والاغراس 
وغير ذلك من غير نكير. ويشعر به ما يدل على ثبوت حريها. 

و يبعد القول بعدم القلك -لانه يتجدد آذ فليس هنا موجوداً كله حق 
يتملك -لانه قد يكفى تملك الارضء والموجود فبها في تملك الباق» كما في بيع 
البثرء فتأقل . 

ثم ان الظاهر ان الماء بعد خروجه عن البثر إيضا باق على ملكهء الا انه 
قد يفهم جواز التصرف فيه سيا للشرب والغسل والوضوء» لقرينة» ولاعراض 
صاحبه عنهء فافهم . 

قوله: (ومياه الغيوث الخ) ظاهره اشتراك كل انسان في جميع المياه 
الذكوية. 

لعل المراد بماء الغيث وماء العيون وماء ابره الذى الناس فيه ضرع 
(بتحريك ألراء وسكونها اى سواء وه ويطلق على الواحد والتثنية والجمع» لانه 


لحك كتاب الجهاد 3 


ويلك انْحيززني إناء وشيهه. 
وما يقبضه النهر المملوك لصاحبهء ويقسم على قدر انصبائهم . 


مصدر) ما يكون في الارض المباحة التى هم فيها سواءء لان الماء الذى.في الاارض 
المملوكة تابعة(١)‏ هاء مثل ماء البثر والعين اللتين فيهاء فان الظاهر ان لا يخرج ماء. 
البار والغيوث والعيون كما كان بالخروج عنهاء ولكن يمكن جواز التصرف فيه اذا 
خرج عن المملوكة بالقرائن والاحراض. 

و الظاهر ان الماء المباح الجارى من الانهار والشطوط الى الملك كذلك وان 
م تبئ الارض لذلك, والدليل غينرواضح: وفي قوله فيا سياقى (وما يقسبضه الهر 
الخ) دلالة على ان ذلك عنتارهة وقد يَقرقاركما سيظهر, فتأمل. 

و الاستصحابء ودليل اباحة اليالجات» يقتضى عدم القلك بمجرد ذلك » 
وقد يؤل ذلك الى الضيق» بآن يكوت"الققط والغيث في ارض مملوكة. 

نعم لا يحبوز/الدتحتوك في الاضنالمتستلوكة لاخمذ هذا الماء وغيره» الا في 
صورة يجوز الدخول بإذن صريح وغيره. 

قوله: (ويملك انحيري اناء وشبهه) مثل أن ياخذه بيده ويجعله في ارض 
مملوكة. 

قوله: (وما يقبضه النهر المملوك لصاحبه الخ) اى ما يدخمل الير 
المملوك -من المياه المباحةء سواء كان من الغيث والعين والشط الكبير وغيرها 
يكون ملكدا لصاحب النهرء حقسيقا به» وان لم يكن مالكا على الاحتتمالء وكأنه 
لذلك قال «لصاحبه» دون مالكه. 

و يحتمل ان يريد بالصاحب المالك : ولعل مراده ما حفر بقصد قبض 
الماءء لا لغرض آخر وكذلك كل ما هّىء لذلك في الارض. 


(1) هكذا في النسخ و لعل الصواب (تابع) لها. 
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ولوقصر المباح اوسيل الوادىء بدئ بالاول: 


ولعل دليله رواية اسماعيل بن الفضل قال سالت اباعبدالله عليه السّلام 
عن بيع الكلاء اذا كان سيحاً فيعمد الرجل الى ماه فيسوقه الى الارض فيسقيه 
الحشيش» وهو الذى حفر الب وله الماء يزرع به ماشاء؟ فقال: اذا كان الماء له 
فليزرع بهماشاء وليبعه بما احب(١)‏ فتامل . 

وما مرفي حفر البثر وتملك مائها يسيب الحفر, 

و كأنّ ذلك هو الفرق بينه وبين ما اشرنا اليه من عدم تملك الماء بمجرد 
دخوله في ملك الانسان: وليس فيه اشارة الى اعتبار قصد القلك في تملك 
المباحات, فان ذلك قصد الحيازة. 

و الظاهر انه كاف. وأنَ قصلاالقاك بيكش كبرط, للاصلء وظاهرأدلة 
نملك المباحات. 

نعم لا يبعد اعتبار قصدتتيم القلك.ء مثل إن يقصيد الأخذ لغيره» لاصل 
عدم الحير(؛)» ولكل امرء مانوى(0). 

ولوقوع الاجارة على الاحتطاب والاحتشاش وامذ المياه واصطياد 
السمكء بين امسلمين من غير نكيرء فيحمل على الصحة لذلكء لأدلّة صحة 
الاجارة والجعالةء فائها يشملهاء فتامل. 

قوله: (ولوقصر المباح المخ) يعنى اذا كانت على حاقة النهر ا مباح مثل 
الفرات او موضع السيل زروع متعددة وفروس كذلك , لاشخاصء فان كان 
كافيا للكل بحيث لايحصل على احدالضرر بالتقدي والتأخيرفلامشاحة ولانزاع : وان 


(1) الوسائل: باب 4: من ابواب احياء للوات » قطعة من حدييث؟: وفي التهذيب» جلاء باب بيع فلاء 
وا منع منهءص ١ 4١‏ الحدي ثلا وفيه (وليتصدق) بدل (وليبعه). 1 

)١(‏ و كل من ضم الى نقسه فتدحازه حوزا وحيازة واحتازه وحازه حي زأمن باب سارلغة فيه 
(مجمع البحرين). (5) الوسائا 


باب 8غ من ابواب مقدمة المبادات قطعة من الح 
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للزرع الى الشراك . و للشجر الى القدم و للنخل الى الساق ثم يرسل 
الى من يليه ولا يجب قبل ذلك وان ادى الى التلف 


كان قاصرا فالذي قريب الى موهة التهراى اول مايصل اليه المباح- اوى» ومقدم 
على الكل: قيل بشرط ان لا يعلم كون المتاخر سابقا في الاحياء على الاول: فانه لو 
علم فهو اولى, والمراد حيننُذِ الاول احياء وان كان آخراً مكاناً. 

فحق الاول سابق, فا احتاج اليه عادة» لم يجب على صاحبه ايصاله الى 
ما بعده» ولا يجوز لغيره اجرائه على ملكه بغير اؤنه. 

وقد قدرذلك للزرع بان يخل الماء اليه حتى يقف الى شراك النعل» 
مافوق الاصابع واصوها: 

و للشجراى غير الدخل الى لمكم يان يصل الى ظهر القدم؛ وستره: 
وماستر الساق: 

و للنخل الىالتتياق بَان يصل اليه كانةبيأخذ جزء منه. 

ولم يجب على صَاحب الأول أعطائه الى من يليه وان تلف مايليه ولم 
يتلف ماله بل ينقص: هذا هو امشهور بل كادان يكون اجماعيا. 

و يدل عليه الخبرمثل رواية غياث بن ابراههم عن اي عبدالله عليه الّلام» 
قال سمعته يقول قضى رسول الله صلّى الله عليه وآله في سيل وادى مهزور(؛) 
للزرع الى الشراك » وللنخل الى الكعب ثم يرسل الماء الى اسفل من ذلك قال ابن 
بي عمير: والمهزورء موضع الوادى(). 

وروايته ايضاعن إبي عبدالله عليه التّلام قال قضى رسول الله صِلَى الله 


)١(‏ مهزور: وادى ب با حجان فاما ستقدم الراء على الزاى فوضع سوق الدينةتصدق به رسول 
الله صلّى الله عليه (وآله) وسلم على المسلمين: اية لابن الاثير» جه ص 17 في لغة (هزر) وني الومسائل 
والكاق (ومهزور موضع واد). 

(1) اورده و الذى بعده في اليسائل باب مء من ايواب احياء فلوات حديث 6-١‏ 


ج71 خاتمة 0 


خاتمة 

لا يجوز الانتفاع بالطرق في غير الاستطراق» الا بما لا يفوت معه 

منفعتهء فلو جلس غير مضر ثم قام بطل حقه» وان قام بنية العود: ولو 
كان للبيع و الشراء في الرحاب فكذلك , الا ان يكون رحله باقيا.. 


عليه وآله في سيل وادى مهزور ان يحبس الاعِلى على الاسفل» للنخل الى الكعبين 
وللزرع الى الشراكين. 

وروا بن خالد عن ابي عبدالله عليه الّلام قال قضى رسول الله 
صل الله عليه وآله في شرب النخل بالسيل:“أن الأيملى يشرب قبل الاسفل» يترك 
من الماء الى الكعبين ثم يسرح ا ماء الى أالاسفل الذي يُليهء كذلك .حتى ينقضى 
الحوايط ويفنى الماء(١):‏ 

و لكن ما فيها دلالة على لتيب رحبل البدخل م لعله مبوجود في غيرهاء ولعل 
فيها دلالة على كون الكعب غير ظاهر القدم. 


خاتمة 

قوله: (لا يجوز الخ) اشارة الى الاراضى التى انتفاعها مشتركة بين الناس 

مثل الطرق لاستطراقهم وا مساجد والمدارس والخانات: فلا يجوز الانتفاع بشيء 
ينها لاحد بغير الوجه الذى عين له مع المنع عن ذلك الوجه؛ مثل الجلوس في 
الطرق مع ا منع عن الاستطراق» والاعمال في امساجد مع منع المصلين عن الصلاة. 
و لعل دليله الاجاع, واخعراج ماعين لشيء عنه. و التغيير والتبديل الضر 

بماعين » قبيح عقلاونقلاء فعلم ان الجلوس الغيرا مض ربالانتفاع ا لطلوب» جائزفي الطريق 


)١(‏ الوسائل» باب .«» من ابواب احياء الوات» حديث». 


2 كتاب الجهاد 7 


ثم أن الظاهر انه احق به مادام جالسا كذلك , فليس لاحد منعه واخراجه 
للأحقية الثابتة له بالسبق» والعقل يجده, ويحتمل الاجماع والنص ايضاً: 
واذا قام بطل حقه لرفع علته, وان قام بنية العود» وان قال بالأحقية 
يضاً بعض الاصحاب خصوصا مع قصر الزمان. 


وقيل في شرح الشرايع (0): لا كلام في بطلان حقه ان طال الزمان. 

و الظاهر ما هو ا مشهور كيا في لمت لاصل الاشتراك » وعدم ظهور دليل 
على ثبوت (حقظ) له حينئل. 

و كذلك لو كان جلؤْةلليبيع والشراء في الطرق والمواضع المتسعة الفير 
المضر بالانتفاع الطلوب مثا بوجد» هابا هو المشهور, 

و قيل: بالمنع مطلقاخ:دليله غنمامء الا ترى انه يجوز الجلوس في مثل المسجد 
مع حد) لح عن و 

و يؤيده عمل الناس ذَائما مَنَ غير نكير, والاصل. ولكن لوقام بطل حقه 
الا ان يكون رحله باقيا حينئل. 

و الشهور ايضاً انه احق حيِتشِذٍ مستندا الى ماروى عن اميرالؤمنين 
عليه السّلام سوق المسلمين كمسجدهم()) وقد ثبت ذلك في المسجد فيكون في 
السوق كذلك » يل قيل:انه لوكان جالسا لغير الشراء والبيع» بل للاستراحة ونحوه 


: ولوطال زمان الغارفة فلا اشكال في زوال حقهء. 
الاستناد الضرر اليه الخ وهذا هو امراد من قوله: (وقبل في شرح الشرايع). 

(؟) الوصائل باب »0٠‏ من ابواب آداب اللتجارة: قطمة من حديث١‏ ولفظ الحديث (عن امير الؤمنين 
عليه الام سوق السلمين كمسجدهم قفن سيق الى مكان فهر احق به الى الليل» وكان لا ياخذ على بيوت السوق 
كراء) وباب+0 من ابواب احكام اللساجدء قطعة من حديث؟. 


7 خاتمة كله 


ومن سبق الى موضع (من خ ل) في اللسجد فهو اولى (بوخ) 
مادام جالساء ولوقام ورحله فيه فهواولل عند العودء والا فلا 


فقام بنية العود ورحله باق فهو احق, قياساً على امسجد وفي الدليل تامل. 

فالظاهر عدم الاستحقاق الا انه لا ينبغى رفع رحله من غير اذنه» فتأمل. 

ويمكن الجواز مع توقف الانتفاع به والضمان حينئُلٍ: ويحتمل عدمهء» 
فيكون امانة, للاذن شرعا في الرفع والاصل عدم الضمان و صرح في شرح الشرايع 
بجبواز اخذ الرحل من مكانه في المسجدء واحتمال عدم الضمان كما سيجى*. 

قوله: (ومن سبق الخ) من الشتركات المسجد, ولا كلام في اولوية 
السابق الى مكان منه للصلاة» أو لعبادة اخزق؟ مق التلاوة والتدريس والتدرس 
مادام فيه. ولا في بطلان حقه بالقيام يدم نية العوكم ب في بقاء حقه ببقاء رحله 
بنية عوده مع قصر الزمان. 

لقوله صِلّى الله عليه وآلهءَ قم إحدكم من محلب في المسجد فهو احق 
به اذا عاد اليه(١).‏ 

و قول امير المؤمدين عليه السّلام: سوق امسلمين كمسجدهم فن سبق الى 
مدان فهو احق به الى الليل()). 

ولا يضر عدم صحة السند, ولا كونه اعم من المدعى» بل ولا كون الثاني 
اخص من وجهزم)» فانهم قائلون بالبقاء مادام الرحل فيهء لاالى الليل فقط مطلقا 


(01 نمثرعلى حديث ‏ 0 
مجلس ثم رجع حديث4806 ماهذا لفظه: عن سهل بن ان صائح 
ثم رجعء فحدث عن إبى هريرة عن النبي صلَى الله عليه (وآله) وسلم 
فهراحق به. )تق 


الى داودء ج4: كاب الادبء باب اذا قام من 


إني جالساً وعنده غلام» ققام 
ذاقام الرجل من مجلس ثم رجع اليه 


(+) قوله قدس سره: ولايضر عدم صحة الستدء الى قرله: اخص من وجهء دفع لما ييتوهم من 
الاعتراض على الدعى باحد الوجوه الشلاثة, (احدها) عدم صحة السند في الخبرين» لكون طريق الاول عامياء 


لذ كتاب الجهاد جٍ7 


لانه(1) مؤيدللمشهور ويخرج مايخرج بالاجماع يبق في الباقي مؤيداً. 

فتامل في دلالة الثاني» فان التبادر منه كونه اولى مادام فيهء وقيد بالليل 
لقيامه حينئلٍ(1) فهويدل على بطلان حقه بالقيام حينئقٍ فتامل. 

قال في شرح الشرايع: فان كان رحله و هوشي ء من امتعتهء وان قل- 


5 للنص على ذلك هنا وقيده في الذكرى, بان لا يطول زمان 
المفسارقة والا بطل حقه ايضأء ولا باس به خصوصا مع حضور الجماعة واستازام 
تجنب موضعه, وجود فبرجة في الصفء للنهى عن ذلك» بل استثنى بعضهم ذلك 
مطلقاء وحكم بسقوط حقه ميلا بأس به ثم على تقدير سقوط حقه يجوز رفع 
رحله؛ ان استلزم ا منع هبن التصرف قيه ()؛ وتوقف تسوية الصف عليه ويضمنه 
الرافع له إلى انيوصله الى صاسختهجمعاتين.الفقين: مع اححتمال عدم الضمان للاذن 
فيه شرعاء وان لم يككن”رسيله ياقياء فانٍ_ كان قبيامه لغير ضرورة, سقط حقه مطلقا 
في ا مشهور وفرقوا بينه وبين مقاعّد الاسواق بان غرض المعاملة يختلف باختلاف 
المقاعد» والصلاة في بقاع المسجد لا يختلف: وفيه نظر لمنع عدم اختلاف بقاع 
المسجد في الفضيلةء لان ثواب الصلاة في الصف الاول اكثر(؛). 

وفيه تامل: اذ الخروج -من الأمر الشابت بالنص مع الشهرة العظيمة 
واستحسان العقل بسجرد طول الزمان فضلا عن قصره ووجود الفرجة التى منهى 


وني الشاني طلحة بن زيدء وهوايضا عامى» (ثانيها) كون الخبرين اعم من المدعى , لان اللدعى كيا في التن 
خصوص السجد والدليل اعم منهء (ثالتها) كون الخبر الثاني اخص من وجه من الدعىء لان للدعى احقيته 
مادام جالسأء والدثيل مق الى اليل وبيهها عموم من وجه كا لايخق. 
)١(‏ تعليل لقوله قدس سره: لا يضر. (؟) فيكون القيد في الخبر بقوله: الى الليل» واردأمورد الغالب. 
(؟) عيارة المسانك .رفع رحله ان استلزم شضل موضعه ثم التصرف فيه وتوقف قسوية 
الصف عليه. (4) من قوله: ثم على تقديرسقوطه: الى هنا كلام الشهيد في لكسالك» ج؟» ص 187 


7 خاتمة 3 
ولواستبق اثنان ول يمكن الجمع اقرع. 


تركها كذلك على الحضا رمع الاختيا نبى كراهية. مشكل . 

العم ذلك محتمل مع التعطيل واحتياج الصلين اليه مطلقاء والى(1) ان 
ياتى صاحبه, ويكون بعد محيئه احق بهء ويجب اخلائه له. 

ولا يبعد ذلك في ججيع المواضع التى هواحقء فان الموضع في الاصل مباح 
و مشترك , وائما اللقصود من الا حقية عدم بطلان حقه ومنعه عن ذلك الموضعء 
وذلك منتف حين غيبته. 

فلا يبعد جواز الجلوس في مكانه الذى هواحق به مع عدم بقاء رحله» 
ومع بقائه بشرط عدم التصرف فيهء وكذا الال بالعبادات فيه حت الصلاقء 
اذا علم عدم مميثه الا بعد الفراغ» وعدم الحصول متم حك فافهم . 

ويشكل ايضا جواز التصرفأفيترحِلهِ ورفقهما خصوصا مع احتمال عدم 
الضمان بمجرد ذلك لتسوية الْصنَفبِ كا جوزو لان التصرف في مال الغير منبى 
عنه عقلا وشرعا بالنصء والاجاعء فُيبَعد احرج كته ممثل ذلك . 

وايضا يفهم عدم بطلان حق الجلوس في الاسواق» مع قيامه لغير ضرورة 
وم يكن رحله باقيا على ا لشهوره وهوغير ظاهر. 

و ايضا لايبعد (كون_ظ) كثرة الثواب غرضا في العرفء وهو اعرف . 

مم ان ظاهر الصنف هنا عدم البقاء بدون الرحل مطلقاء سواء قام بنيّة 
العود وعدمه: والبقاء معه مطلقا مع طول الزمان وقصره. 

قوله: (ولواستبق الخ) اى وصلا الى مكان معأ من غير تقدم وتاخره ولا 
يسع آلا لاحدهماء وم يسامح احدهما الآخر: اقرع . 

دليله انحصار وجه الخلاص» ودقع الاشكال فيها. 


)١(‏ هكذا ني السخ ولعل الصواب زيادة الواو او كونه! بمعنى (او). 


14م كتاب الجهاد ج37 


ومن سكن بيتا في مدرسة أو رياط من له السكنى فهو احق. 

ولا يجوز ازعاجهء وله المنع من المشاركة 

ولو شرط التشاغل بالعلم او مدة» بطل حقه بالترك او 
خروجها ولوفارق بطل حقه وان كان لعذر 


قوله: (ومن سكن بيتاً الخ) ثالث المشتركات المدارس والرباط: المراد 
به المواضع الوقوفة لسكنى المترددين» ومن لامسكن لهمثل اذانات: ومعلوم احقية 
من سكن بيتاً منبا وهويمن له السكنى فيهء بان يكون متصفا بوصف من جعل له. 

و كذا معلوم عدم جواز إخخراج» و المشاركة معه في منزله من غير رضاهء مع 
عدم عادة مثله في مشل ذلك“النزلَة أكثيترك (الشركةخ ل) سواء كان هنا 
ضرر بين (0) غير الشركة أمْلا: لان له الاْستبّداد كما هو ا مفروض وا مفهوم» من كونه 
مشتركاً ومباحأء ولوفرض عدم ةفلك متبع . 

و معلوم ايضثاً هلكا ناغير لني سنوَارٌ الجلوس مدة معيئة او الاشتفال 
بشيء معين» بطل حقه بخروج تلك المدة وعدم الاشتغال بالشرطء الا ان يعودء 
فهو والغير سواء, فلوسبق فهو الأحق. 

والظاهر اشتراط اتصاف الجالس في المدارس بطلب العلم, وكونه من 
اهله, مطلقاء الاان يكون شَرّط عل ما خاصاً ومذهباً خاصاًء فيختص بمن اتصف بالشرط. 

وكذا عدم بطلان حقه لوخرج لقضاء حاجته, مثل تحصيل ما كول 
ومشروب ودرس ومداد وقرطاس وغسل بدن وثياب وغير ذلك : ولا يلزمه ترك 
الرحل ولا اجلاس شخص مكانه, فل و أجلسه لم يصر أولء بل يلزمه الخروج لولم 
يرض من تركه هناك . 

قوله: (ولوفارق الخ) اى لوفارق وخرج من بيته خروجاً يسمى به 


(1) في بعض النسخ هكذا لإضرر من غير شركة). 


خاتمة 30 


5 


مفارقةً لا مثل ان يخرج لقضاء حوائجه مع ارادة الكون فيه»فانه لايبطل حقه حينئقٍ 
على الظاهر, سواء كان رحله باقياً ام لا. 

فان كان لغير عذر بطل حقه سواء كان رحله باقيا ام لاء وسواء طال 
زمان المفارقة اوقصر: لحصول المفارقة اأسقطة للأحقّية. 
: ظاهر الصنف هناء السقوط مطلقاء 
3 بقاء الرحل وعدمه, وطول المفارقة وقصرهاء لحصول المبطلء وعدم العلم بالبقاء 
حينئ مع اصل العدم. 

و احتمل عدم البطلان مطلقاء وهوقيد لحصول ا مفارقة» مع انه قد يؤل 
الى تعطيل المنزل عها جعل له. 

نعم يحتمل عدمه مع قصد المفارقة زمانا قللا) بحيث لا يلزم تعطيل المنزل 
عرفا مع بقاء الرحل بنية العودى.خخصوصيا آذا كانت مثل تلك المفارقة عادة بان 
يروح من البلد لاخذ الزكاة من ترق ويروحَ مي" الشتهد الى مشهد الحسين 
عليه السّلام ويبق هناك اياماً قلائل للزيارة, وكذا من يروح الى اهله في القرى 
ويؤل(١)‏ عندهم. 

قال في شرح الشرايع: اختار في التذكرة البقاء ان كان لعذرء وهوحسن 
مع الرحل ونية العود» وذلك غير بعيد مطلقا مالم يؤل الى تعطيل ا منزل وفوت غرض 
الواقف . 

والظاهر عدم التفاوت بوجود تعمير له فيه وعدمهء ولا يبعد الجلوس فيا 
عمرٌه(:) ايضاً لثلا يلزم البطلاث بتعمير البعض: مع انه اذا كان التعمير بغير اذن 
الناظر فجوازه غير ظاهرء فلا يستحق به شيا 


وان كان لعذر, فى سقوطه حيدئلٍ, 


(1) وني بعض التسخ الخطوطة (ويتم عندهم). ١‏ (1) وفي النسخة الطبوعة (فا يقيم). 


وله كتاب الجهاد 7 


جربب يبب يب ب ب 0 
فلو امكن ازالته ازاله من غير تخريب الوقف, خصوصا اذا كان التعمير 
قليلاً اوفى غير امجلس» والاحتياط واضحء فينبقى الاجتناب. 

ولا ببعد تفويض الامرالى الناظر, بمعنى انه جعل الامر اليه: فان كان 
يرى أن التعطيل وترك هذا منزل في هذه المدة هذه المفارقة تمايعد تعطيلاء أو منافيا لغرض 
الواقف وخارجا عن عرفهء وسببا لنقصء وان الاولى اسكان غيره بيبطل حقه» 
فيسكن غيره» والا فيحفظ له. 

و كأن هذا مقصود الدروس في استقزاب تفويض الامر الى الناظر فلا 
يرد قول شارح الشرايع : ويشكل بان الإناظر ليس له اخراج المستحق اقتراحاً فرأيه فرع 
الاستحقاق وعدمه فافهم . 

ثم انه لا يبعد جواز الجلوس في مثل هذا المنزل الى ان يجيىء المفارق- من 
غير اذنه» وان قلنا ببقاء.حقهي لآ تقدم ني الجلوس في المكان من المسجد مع بقاء 
الرحل فتأمل. 


المقصد الرايع في احكام اهل الذمة والبغاة 


وفيه مطلبان. 

الاول: البيود و النصاري.ؤإنجوس اذا التزموابشرايط الذمة 
روا على دينهم وتؤخذ منهم الّزية, ولاك لهاء بل يقرها الامام 
عليه السّلام: وبجوز وضعها على أارضتيهم-(ازاضهمخ) ورؤسهمء أوعلى 
احداهماء واشتراط ضيافة عَمسَاك رالستلمينء 


المقصد الرابع في احكام اهل الذمة والبغاة 
(وفيه مطلبان) 
قوله: (الاول الود الخ) قد اشرنا الى ان الامر المتعلق بالامام 
عليه الكلام» لا ينبغى مثلذا اننتكلم فيه, فان الأمراليه. ولايجوزعليه الا الحق : وفائدة 
العم بألا حكام حي مع كونه خطيراء قليل . 
و اظن الاصحاب رحمهم الله اننا بحنو عما يجوز للامام عليه السّلام ان يفعل 
مثل تعيين(1) الجزية وغيره تبعا للعائقة» فانهم يبحثون عما لا يجوز للامام وا حاكم ان 


(1) و في بعض التسخ ا مخطوطة (تغي را حزية). 


يل كتاب الجهاد ج37 


مع علم القدرء و يسقط الجزية عن الصبيان و الجانين والنساء 
والملوك 

والهع» ومن اسلم قبل الول او بعده قبل الاداءء وينظر الفقير 
بهاء وتؤخذ من تركة ا ميت بعد الخول. ومن بلغ او اعتق كلف الاسلام 
اوالجزية» فان امتنع منهما صار حربياء و يجوز اخذها من ثمن امحرمات 

ومستحقها امجاهدون 


يفعل وعها لا يفعل لتجويزهم الخطأ والغلط عليه كغيره فيحتاج الى استخراج 
احكامه والبحث فيه, وهذا بحثوابغيٌبافعاله في جميع ماله ان يضعل في مثل العمل 
بالوضاياء ونصب الوصى ع بتحجير الصَئِآكم ولمسرفين والملس وولايته في التكاح 
والحدود والقصاص وغيرها | 
وتبعهم اصحابنا في«يحث الجهاد"و الاولى لى الترك » وهذا ما حققنا في كتاب 
الجهاد مثل غيرنا الا قي مسسَألة ضبورَية تصلق بغيره عليه الشلام, مثل أحكام 
الارضين حال الغيبة. 

قوله: (مع علم القدر) اى قدرمال الضيافة: ويحتمل قدر المضافين 
ايضاً. 

قوله: (والهم) قيل لا يسقط عنه. 

قوله: (ومستحقها المجاهدون) هذا في زمان الحضور ظاهر: ويفعل 
الامام عليه السّلام بها ما يريد. 

و في صحيحة محمد بن مسلم حيث قال عليه السّلام (و انما الجزية عطاء 
المهاجرين(1)) اشارة» إلى كونها للمجاهدين كيا هومقتضى امن وسير العبارات. 

قال في المنتهى : مصرف الجزية مصرف الغنيمة سواء للمجاهدين: 


.-1 الوسائلء باب 4+ من ابواب جهاد العدو قطعة من حديث‎ )١( 


ج37 في أحكام أهل الذقّة لذ 


ول واستحدثوا (استجدواخ) كنيسة اوبيعة فى دار الاسلام وجب 
ازالتها: وهم تجديدما كان قبل الفتح» والتجديد في ارضهم 


وكذلك مايؤخذ منهم على وجه المعاوضة لدخول بلاد الاسلام . 

وأما في زمان الغيبة فشكل: ويمكن جواز اخذها للحاكم الناثب له 
عليه السّلام وجعلها في مصالح ا مسلمينء مثل بيت هال ا مسلمين» وصرفها لفقراء 
المسلمين, كالزكاة كيا يشعر به عبارة قواعد ا مصنف: (فهوللمجاهدين» ومع عدمهم 
لفقراء ا مسلمين). 

و لكن غير ظاهر(:)» ولم يعلم كونيغيره عليه التّلام مقامه في ذلك » وما 
نرى له دليلاء ولا كلام الاصحابء بلا فكذا خيّاواتهم مجملة. 

والعجب انهم يثبتون المحكام الامام عليه السّلام في زمان حضورهء 
ويتركون مثل هذه. 

لعله لعدم الستدد, و لِك يشا هاه ليل قلب مغلنا ويندفع 
الشبهة لجواز اخذها للجاير و اعطاثها لآحاد ا مسلمين, واخذهم امن عندانفسهمء 
وقد تراهم الآن يظنون اخذها اكثر اباحة من مال الجاير. 

بل يعتققدون انها ابعد من الشيهة مع عدم احتيياجهم اليها ايضاء وما نرى 
وجهه, وهم اعرف. 

لعل عندهم وجه اباحة وصل الهم ممن قوله حجةء كيا يفعلون في اخذ 
اخراج والقاسمة: اظن وجوب الاجتتاب» ولا شك انه احوط . 

قوله: (ولو استحدثوا الخ) معلوم عدم غجويز ذلك » بل وجوب تخريهما: 
لانه معبد لعبادة باطلة وبدعة» ضالة ومضلة: ولا يبعد لهم تجديد ما كات قبل 


(1) ولي بعض النسخ الخلية بعد قوله: غير ظاهر: ما لفظه (كون ذلك في زمان الغيبة» الا انها حتمل 
وستوطهاعهم بالكثية وان الواضع هاغيظاهر). 


0 كتاب الجهاد ج37 


ولا يجوز للذمى ان يعلو بنيانه على المسلم: و يقرما ابتتاعه من 
مسلم: فان انهدم لم تجز التعلية. 
ولا يجوز لهم دخول المساجد وان اذن هم. 


الفضح: لان الجزنية والصلح معهم مستلزم لذلكء لانه ليس باحداثء بل ابقاء 
ماكان جايزا: وكذا يجوز تجديدهما في بلادهم وارضيهمء فتامل 

قوله: (ولا جوزلل ذمى ان يعلوالخ) الظاهر ان هذا الحكم غير 
مخصوص بزمان الحضور فيجوز منعهم لآحاد المسلمين عن ذلك . 

و ادعى في المنتهى الاجماخ.على عدم جواز العلوفي الدارامحدثة وامجمددة 
وتقرر امبتتاعة من المسلمين علخ" حاهاً كبا في المتنء ولكن بنع من العلو لواراده بعد 
انهدامهاء وقال: ان العلوا المنوع هوما على) محلته, لا على كل المسلمين (1) 

وما رايت في الاخبار مايل على المنع: وخبر الاسلام يعلوولا يعلى 
عليه0) على تقديرصحت ِل شيفام نذالا “فتامل . 

قوله: (ولا يجوز هم دخول المساجمد الخ) فيعاقبون به ولا يجوز الاذن 
همء بل يجب على المسلمين ايضا منعهم من ذلك : ولا يجوز بعد الاذن ايضأء بمعنى 
عدم سقوط العقاب والمنع كا يسقط منعهم و تحريم دخول بلاد المسلمين» بالاذن 
قاله في امنتهى : وادعى اماع اهل السبيت على عدم جواز دخوهم مسجدا من 


(1) عبارة انتهى هكذا (لا يجوز ان يكون اقص رمن بناء امسلمين باجعهم في لك البلدء و" يلزدء ان 
يقصره عن بناء محلته) لا حظ صن 617. 

(؟) رواه البخارى ني كتاب الجداثر: باب 4 ولفظ الخير(باب 'ذا لسد. الصبى فات هل يصلى 
عليه؟ وهل يعرض على الصبى الاسلام: وقال الحسن وشريح وابراهي وقنتادة اذا أسلم احدهما قالو لد مع 
المسلمء وكان ابن عياس رضى الله عنها مع امه من المستضعفين ول ييكن مع ابيه عب دين قومه وقال: الاسلام 
عليه) ولاحظ كتاب عوالى اللثالى ج١ء‏ ص +71 الحديث١1‏ وما علقناء عليه, وج ص 415 


ج71 في أحكام أهل الذقة لقَ3 
ولا استيطان الحجاز 


الساجد مطلقا في الحجاز والحرم وغيرهما مع الاذن وبدونه. 

و اللمستند في الجملة هوالآية الصريحة في منع قربهم المسجد ا حرام, والدالة 
بالمفهوم على تحرم الغ وهى قوله تعالى: «إنّا الْمُشركونَ نجس فَلايفُْوالْمشجد 
الحرام بَثْد اهم هذا»(()فافهم . 

بل استدل بها على منع دحوم الحرم مطلقاء وقيل انه اراد بالمسجد» 
السرم كي فيقوله تعالى : «سُبحأنَ اللذى اشر بِعبده ئلا مِنَالمشْجدٍالحرام»200 
لانه صلّى الله عليه وآله اسرى من الحرم لا من ال 

و كذا ادعى الاجماع في النتبي ,عل عدتم,إستيطانهم الحجانه واستدل عليه 
بالاخبار ايضا من طرقهم (م) وفيها (ملّ جزيرة الَِب) ايضاء ولكن قال: المراد بها 
الحجان والمراد به مكة والمدينة وحواليةاة 

مع ان المسع عن جزيرة التمرسوواقع في الجر بعلابمنع الحجازه حيث قال 
صلَى الله عليه وآله: ( لا يدخلن اليهود الحجار وأهل نجران من جزيرة العرب)(4). 

و الحكم مشهور بين الاصحاب» و صرّح هوايضا به في بعض كتبه مثل 
القواعد فتامل.. 


() سورة التوية: الآية م (1) سورة الاسرى: الآية 1م 

(م) الاخبار الواردة من العامة في ذلك متفاونة فنى بعضها اجلاء الييود من الحجان ولفظ قطعة من 
الحديث ني ذلك عن رسول الله صلّى الله عليه وآله (انى اريد ان اجليكم من هذه الارض) ولفظ قطعة من 
بعضها (وأجلى رسول الله صلّى الله عليه (وآله) وسلم يهود المدينة كلهم بنى قنيتقاع هود بنى حارثه وكل يهودى 
كان بمديئة) راجع صحيح مسلم كتاب الجهاد باب»؟ حديث 1-11 وفي بعضها اخخراج اليهود والتصارى من 
جزيرة العربء ولفظ قطعة من الحديث في ذلك عن رسول ال صِلَى الله عليه وآله (لاخرجن اليهود والتصارى 
عن جزيرة العرب حت لالدع الامسليا)» راجع صحيح مسلم ايضاباب ١‏ امن الها حديث”/اوراجع المنتهى :صن 41/1. 

(؛) صحيح الدارمى كتاب السير (باب اخراج الشركين من جزيرة العرب) ولفظ الخبر (اخرما تكلم 
به رسول الله صلى الله عليه (وآله) وسلم اخرجوا الييود من الحجاز واهل هران من ججزيرة العرب ). 


يفيف كتاب الجهاد ج37 


ولو انتقل الى دين لا يقر عليه لم يقبل منه الا الاسلام او 
القتل: و كذا لوعاد او انتقل الى ما يقرعليه على رأى 


وقال: لا يجوز لهم الدخول في الحجاز بل في ساير البلاد الا باذنه 
عليه السّلام ومعه يجوز دخحول الحجاز أيضا للتجارةء ولا يجوز له ان ياذن لهم لاقامة 
اكثر من ثلا ثة ايام . 

و البحث عن ذلك لا يخلوعن شيء» فيفوض اليه عليه السّلام, وافا بحث 
يزهم الغلط على امامهمء ولا يشبغى اتباعهمء وقد فعلوا ذلك في 
1 خصوصا في المنتبي لانه يريد التحقيق والرد عليهم حتى في المسائل 
التى لا اصل لها عندناء ثم نقول“هذه القَوُوعَ ساقطة عندنا لكذا. 

قوله: (ولو انتقل| الخ) لوانتل -الذى يقبل الجزية منهء ولا يتعين عليه 
القتل او الاسلام» بل بْجَبَآتَيتمترَعَلقَ دينه بالجزية الى دين ليس له ذلك 
الحكمء مثل دين الحوئية صنارامئلئه .فلار يقيل مه الا الاسلامء فان لم يسلم يقتل» 
فلا يجوز حينئذٍ الاخستصارعلى الجزية, وترك اليهود مشلا على حاله اذا صار وثنياء 
سواء بق على الوثنية اوعاد الى دينه الاول. 

ولعل الخلاف فيه كه يفهم من المنتهى» مستندالى قوله تعالى: « 
غثر الإشلام ديدا فََنْ يُفْبَنَمئه»(١)وقوله‏ صلّى الله عليه وآله ل دينه 
فاقتلو(؟) خرج ما اتفق على القبول بق غيره تحته. 

اما لوانتقل الى دين اخرمثل دينه الذى يقرعليه ياخذ الجزية, مثل ان 


)١(‏ سورة آل عمران: 

ن الترمذى: كتاب الحدود: باب ٠؟‏ ماجاء في الرتد» حديث148 وفي مستدرك الوسائل: 
كتاب الحدود والتعزيرات باب من ابواب حد المرتد حديث؟ ولفظ الحديث (دعائم الاسلام: روينا عن رسول 
صل الله عليه وآله قال: من بدل دينه فاقطوه) وني النتهى ص 4174 وراجع عولل اللثال» ج'اء ص 774 تحت 
رقم ه ولا حظ ما علق عليه ايضاً. 


ج37 في أحكام أهل الذقة نذا 


ولوفعلوا الجائز عندهم لم يعترضوا (يعرضواخ) الا ان يتجاهروا 
به فيعمل معهم مقتضى (بمقتضى خ) شرع الاسلام. ولو فعلوا ا حرم 
عندنا و عندهم تَمخيّر الحاكم بين الحكم بيهم على مقتضى شرع 
الاسلام, وبين جلهم الى حاكمهم. 


كان يهوديّاً صار نصرائيّأء ففيه الخلاف» راى المصنفء انه لا فرق لما تقدم من 
الاية والخير. 

ووجه الاخر: أن هذا دين يقبل ويقرعليه مع الجزية» وقدصار المنتقل» 
من اهله, فدخل تحت أدلته, فتامل. ٠‏ 

والامرني ذلك اليه عليه ايلام فُسَكْوَئداٍ عنه اولى» و لكن يمكن ان 
يترتب عليه اخذ الجزية حال الغيبة» فتامل. 

قوله: (ولوفعلوا الجائز الخ) اى كفعلوا الجائز عندهم وغير الجايز عند 
المسلمين خفية مع عدم شرط عدم فعله علهم مطلًا. >-فالظاهر ان لا خلاف ني 
عدم منعهم والتعرض هم في ذلك . 

واما اذا تجاهروا بمشل شرب الخمرعلانية في مثل الاسواق:. 
فلا شك ان الظاهر وجوب منعهم, فيعمل بمقتضى شرع الاسلام من الحد و 
التعزير. 

واما لوفملوا ما لا يججوزعددهم أيضأء فالحاكم عخيّر بين إجراء احكام 
المسلمين علييمء وبين ردهم على احكامهم (الى حكامهم خ ل) لتعمل به مقتضى 
شرعهم. 

قيل هذ! فيا علم ان له في شرعهم حكما من حد و تعزيرء والا يتعين اجراء 
حكم الاسلام. والحكم مشهور. 


لذ كتاب الجهاد ج07 


«المطلب الثاني في احكام اهل البغى» 
كل من خرج على امام عادل وجب قتاله على من يستنيضه 
الامام اونائبه على الكفاية: ويتعين بتعيين الامام. 
ثم لا يرجع عنهم آلا ان يفيئُوا: فان كان هم فئة يرجعون اليهاء 
قتل أسيرهم واتبع مدبرهم» واجهزعلى جريحهم, والا فلا 


المطلب الثا في احكام البغى 

قوله: (كل من خبرخ على آمام تحبادل الخ) يريد تعريف الباغى» و هو 
امسمى بالخارجي : ويريد ببالامام_العادل المعصوم عليه السّلام : وبالنهوضء القيام 
والطلب: وينائبه» من,نصبئه لقتال بالخصوص: و(على الكفاية) متعلق, 
ب «وجب», 

و دليل وجوب قله حينئدٍ ظاهر من الككتاب والسنة(١)‏ والاجماع» وكونه 
كفائياء من العقل» وكذا التعيين في موضعه. 

قوله: (ثم لا يرجع الخ) يعنى لا بد من قتالحم الى ان يرجعوا الى الاسلام: 

و يدل عليه ما يدل على كفرهم: فان الباغى عندنا كافر و مرتدء لانكاره 
ما علم من الدين ضرورة» عن وجوب مودّة الامام عليه السّلام الذى نقول به وتحريم 
بغضه وقتاله» او الى ان يتفرقوا اذا لم يكن لهم فئة يرجعون اليهاء وحينئٍ يترك . 


سورة ا جرات» 
واما السنة فراجع الوسائلج 1١‏ كتاب جهاد العدى باب4؟ وه و53 


7 في أحكام أهل البغي 032 


ولا يجوزسبى ذراريهم ولا نسائهم ولا يملك اموالهم الغائبة و 
فيا حواه العسكر مما ينقل ويحول» قولان 


ولا يجب قتالهمء ولا اتباع مدبرهمء ولا اجهاز جريحهمء والا لفعل ضد 
ذلك , كما نقل ذلك في محارية امير المؤمنين عليه السّلام مع عايشة ومعاوية(1) 

اظته نقل في الكشاف (لولا محارية على مع عايشة ومعاوية ما كان يعلم 
حكم اهل البغىوالحرب) حيث ماتبع مدبرهم» ومااجهز جريحهم» بل اختصر على 
تفريق جعهم في الاول وخلافه في الثافى: فعلمنا احكام قسمى البغاة. 

وفيه ما فيه فتامل: دل على هذا التتفصيل الاخبارء بقول وفعل امير 
المؤمنين عليه الّلام يوم الجمل وصفين. 

قوله: (ولا يجوزسبى ذرارهما ولا نسائهم/الحٌ) الظاهر انه لا خلاف في 
ذلك » لسمة الاسلام. 

ونقل الاجاع في المنتهى عل عدم تملك ,مال لم يبوه العسكر: ودل عليه 
الاصل والآخبار(,) ايضا بغعله وقوله عليه الحّلامِ» حتى نقل انه ما كثرعليه القول 
في قسمة الغديمة والفىء قال: ايكم ياخذ امّ الؤمنين في سهمه؟ يعنى عايشه(؟ 
فكفوا عن ذلك . 

ونقل عن السيد المرتضى عدم الخلاف بين الفقهاء في ذلك » وان مرجع 
الناس في هذا ا ملوضع الى قضاء امير المؤُمنين عليه السّلام في محاربة اهل البصرة» 
وان نقل الخلاف ني امواهم التى حواها العسكرء وماتقدم: دليل قوى على العدم مطلقا . 


صفين قتل القبل والدبر واجازعى جريح! ققال ابا 
فقال عليه السّلام: ان اهل ابجمل» قتل طلحة والزبيرء وان معاوية بعينه) وحديث4 إيضا بهذا امضمون 
فراجع. (؟) و(م) الوسائل» باب ,من ابواب جهاد العدو فراجع. 


لهذ كتاب الجهاد ج37 


وللامام الاستعانة في اقتنهه باهل الذمة. 

و يضمن الباغى ما يتلفه على العادل فى الحرب وغيرها. من 
مال و نفس. 

ومانع الزكاة مستحلاء يقتل » وغيرمستحل, يقاتل حتى يدفعها. 


و روي ان امير المؤمنين عليه التّلام نادى يوم الجمل: من عرف شيئًا من 
ماله مع احد فلياخذه وكان بعض اصحابه قد اخذ قَدْراً وهويطبخ فجاء صاحبها 
لياخذهاء فسأله الذى يطبخ فيها امها له حتى ينضج الطبخ فابى فكبها فاتعذها(), 

و هذا يدل على كمال افتاه برد أموال الناسء و الانصاف للمظلوم عن 
ظالمه صلّى الله عليه وعلى إزلآده. 

ونقل في النتهمل ان من جملية ما انكر الخوارج عليه عليه السّلام» عدم 
السبى وقسمة غنيمة اخوارج» وقالواً: من حلت ,دمائه حلت امواله وبالعكس. 

قوله: (و للأمام“الاستغائة الح وَذْلكُ ظاهر مع الحضور, وهو الحاكم 
على الاطلاق. 

وظاهر ايضاً ضمان اهل البغى ما اتلفوا من اموال اهل العدل وانفسهم» 
إى عسكر الامام بالحق في الحرب وغيرهء بخلاف ما يتلفون اهل العدل في الحرب 
لدفعهم» وان لم علكوا مايحويه. 

قوله: (ومانع الزكاة الخ) دليل جواز قتل مانع الزكاة مستحلا: انه منكر 
للضرورة فيقتل» اذالم يظهر له شبهة» وينبغى قبول توبته كالخوارجء فتامل: ولا 
يقتل غير المستحل» بل يسعى في الاخذ عنه مهما امكن ولو بالحرب وامقاتلة» ولكن 
يكون القصود الاخذ والدفع, لا قتله» ولوقتل حيِدئذٍ يكون هدراً, هذا ظاهر 
كلامهم» فتامل. 
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وساب الامام يقتل. 

قوله: (وساب الامام يققتل) اى يجب قتله على السامع» صرح به في 
الدروسء وقد مران ساب النبي صلّى الله عليه وآله يقعل» وكذا سات الامام مع 
العلم بانه من اهل البيت الذين ثبت وجوب مودتهم واعظامهم واكرامهم بالاجماع 
والنص من السنة والكتاب كمايفهم من ن الكشاف وغ 
ل امَو فى الثرى»(1-) وهوظاهر. 


أجراً 


(1) سورة الشورة 
(؟) قال في الكشاف 


يا رسول الله 
من قرابتك هؤلاه الذين وجبت عدينا مودتهم؟ قال: علفاطيَبوايناهمصاء ويدل على ذلك ماروى عن على 


الشريفة ما هذا لفنظه (وروى انها ما نزلت قب 


رضى الله عنه: شكوت الى رسول الله صلّى الله عليهلأوآله) وسلم ليد أثياس لى. «اما ترضى ان تكون 
رابع اربنعة اول من يدل اللمدة انا وانت والحسنْ وا حسين» وازوابًا عبن يدانا وشمائلشاء وذريتنا خلف 
الزواجنا. 

وعن البى صلى الله عليه (وآلم)وَسلَم حرمت الجيدة هل من ظلم إتهل يق واذائى في عترقء ومن 
اصطنع صنيعة الى احد من ولد عبد الطلب وم يجار لها ان آجَازيه كلا غدا اذا لقنى يوم القيامة. 


و روى أن الانصار قالوا: فصلنا وفعلناء كانهم افتخرواء فقال عباس او ابن عباس رضى الله عنهها: لنا 
الفضل عليكم» فبنغ ذلك رسول الله صلّى الله عليه (وآله) وسلم فاتاهم في مجالسهم فقال: يامعشر الانصار أ 
تكونوا أذلة 


أعزكم الله بي! قالواء بلى يا يسول الله قال: ألم تكونوا ضلالاً فهداكم الله بي؟ فالوا لى يا رسول الله 
ننى؟ قالوا: ماتقول يا رسول الله؟ قال: الا تقولونء ألم يخرجك قومك فآويناك ‏ أول يكذ بوك 
فصتقناك ‏ أولم يخذلوك فنصرنناك , قال: فا زال يقول حت جثوا على الركب وقالوا: أموالنا وما في ايدينا لله 
ولرسوله» فتزلت الآية. 
و فال رسول اللهصلى الشعليه (وآنه) وسلم من مات على حب ال محسد مات شهيدأً: الا ومن مات على 
حب ال محمد مات منفوراله, الا ومن مات على حب ال محمد مات تاثباء الا ومن مات على حب ال محمد 
عات مزمنا مستكل الايدان الا ومن مات على حب ال محمد بشره ملك للوت بابكنة, ثم منكر وذكيره الا ومن 
مات على حب آل محمد يزف الى الجنة كيا تزف العروس جهاء الا ومن مات على حب آل مد فتح 
له في قبر بابان الى الجدة» الا ومن هات على حب آل عحمّد جعل مزار ملائكة الرحمة, الا ومن مات على 
حب آل محمد مات عل السنة والجماعة» الا ومن مات على بخض آل عحمّد جاء يوم القيامة مكتوب . 
آيس من رحة الله» الاومن مات عل بخض آل حمّدمات كافرًء الاومن ما عل بغ ضآل مدل يشم رائحة الجدة .. 
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ولوقاتل الذمى مع البغاة خرق الذمة 


ويمكن كون الجهل عذرا وقبول التوبة لحقن الدماءء ودعواه ذلك مقبول» 
ويرشد اليه قبول توبة الخوارجء لان قتل الامام والخروج عليه ومقاتلة اصحابه 
اعظم من السب واظهر في المنع في الكفر فتامل. 

قوله: (ولوقاتل الخ) إى لواعان الذمى البغاة في حرب المسلمين» حرق 
ذمته وصار حربياً يجوز قتله» ومايجوز فعله بالحربي. 


«المقصد الخامس في الامر باالمعروف والنبى عن المذكر» 
وهماواجبانعلى الكفايةعلى رأىء الا الامربا مندوب فانه مندوب. 
سس ينما -س-_دتد 
المقصثد الخافسن 
قوله: (في الامر بالمعروف والنبىأعِنْ المنكر) لعل اللراد بالعروف 
ههنا اعم من الواجب والمندوب» لآ لوجت قط وهذا استغنى من وجوب الامر 
به امر امندوب» وكان الاحْتل نيو ِبالمدلكر لع تمن المكروهء ويستشثنى من 
وجوب نهيه نهى ا مكروه؛ فانه مستحب كالامر با مندوب: ولكن اكثر عبارات 
الاصحاب مثل المثن. 
و كأنّ الوجه عدم صحة اطلاق المنكر على المكروه حقيقة, وذلك هيّن. 
ومع ذلك كان ينبغى ذكر الثبى عنه وجعله مندوبا وانلم يكن داخخلا 
في المنكر, لاستيفاء البحث كما فعله في الدروس. 
والمراد بالامر هناطلب فعل امامور به وارادةايجاده» وطلب ترك المتكر 
وكراهته بوجه من الوجوه الآتية. 
قوله: (وهما واجبان على الكفاية الخ) قال في النتهى : لا خلاف بين 
العقلاء كافة في وجوب: وذكر عليه الأدلّة من الككتاب والسنة ايضاً:(1) وهى 
ا خضت 


(1) الوسائل» ج١١‏ باب ١‏ من كتاب الامر والهى » فراجع ٠‏ 
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معروفةء ولا يحتاج الى ذكرها: لأ السألة ضارت كالضرورية فخرجت عن 
الفقهيّة, 

م انه لا ثمرة في بحث أن وجوبما هل هوعقل -معنى انه مع قطع النظرعن 
الشرع ووروده: يدرك العقل السليم قبح ترك الامر بالمعروف والنبى عن المدكرة 
بمعنى استحقاق التارك الذمّ عقلاء واستحقاق الفاعل المدحّ» فلوترك الشارع 
الامر برا وايجابهما» يفهم من العقل ذلكء وانما ذكره للتاكيد لا للبيان والكشف 
-ام لا: بل لابد من الشرع ليبين للعقل ذلك فلا يدركه بدونه؟ 

اذالواجب )١(‏ الآنظا ه ريال دلي ولا اثرا 

و كانه لذلك تركه ب الصنف هِنَلر: كتركنا ايضاً البحث عن أدلة الطرفين 
ومافيها. 

و الظاهر انه شرعئز اذالعق لي زكون شخص مأموراً بشيء, ومع ذلك 
يمور عدم وجوب الامر لأشَخاص أخر ذلك الشيء امامو به بل قد يجؤز كونه 
قبيداء لقبح الامر منهم. 

نعم يمكن ان قد يجد العقل حسن الامر والنهى لمخصوص مادةء لا لكونه 
مأمورا به ومنبيا عنه فقطء مثل أن امر الشارع بانقاذ الغريق؛ ونبى العقل؟ عن 
احراق النفس وهلاكهاء فاراد الشخص المامور والمبى خلاف ذلك . 

و العقل يجد أن أمره ونبيه ععن ذلك حَسَن موجب للمدح عند العقلاء» 
وتركه مستلزم لضِده عندهم, لانه يجد أن الغرض هو الحفظ وعدم وجود هذا المدكر 
من العدم لاغير. 

و كأنه الى ذلك اشار في الدروس: ان وجوبما عقل وشرعى, بمعنى انه في 


)١(‏ تعليللقوله قدس سسره: لا ثمرة في 


222222225222 
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بعض الواضع عقلى يبده من غير حاجةالى الشرع: وان وجد فيه الشرع ايضأء كما 
صوّرناه: وفي البعض بل الاكثر شرعى لا مدخل للعقل فيه. 

وليس معناه انه عقلى يجده العقل بسبب ورود الشيع ايضا كما هو 
الظاهر, اذ ليس ذلك محل التزاع والخلاف, لان النزاع والخلاف في انه هل العقل 
مستقل ام لا؟ كيا بيناه. 

فالاجتماع غير معقول, لانه ان كان معرفة العقل بسبب الشرع» فذلك 
يقال له شرعى لا عقلى: وان كان لابسبه بل هومستقل فذلك عق لا شرعى . 

و اما الخلاف في كون وجو كفَآنّ)بإو عينيا ذله ثمرة ستظهر, 

لا بمعنى انه يجب على اللاميع او البَمكِء لان الكفائى ايضا يجب على 
الجميع عند امحققين, مع انه لا ثمرة فيدذلك التزاع. 

ولا معن انه يسقطعن.الجيميع بفعل البعضي, اولم يسقط عن الباقين 
بفعل البعض: لانه ان فعل أَكَاموَر ويرك" الى بِمَر ذلك البعض» اوعلم عدم 
التاثير لامره ونبيه بوجه, او الضررفى امره ونهيه من كانء فلا معنى لبقاء الوجوب 
على الباقين: لعدم بقاء شرط الوجوب. وان علم عدم التاثير من ذلك البعض او 
الفرر به فقط علم عدم الوجوب عليه؛ والوجوب على غيره: فهم افراد الواجب 
الكفائ دونه. 

بل بمعنى انه مع تحقق الشرايط في جماعة هل يجب على الكل التوجه الى 
الامر_والمبادرة اليهء وان علم توجه البعض وانه يقوم به » حت () يحصل المطلوب 
ويسقط الواجبء اما بوقوع الواجب المامور وترك ا منكرء او بعدم شرط وجوهماءام ل1؟ 

بل يكت العلم بشروع البعض في ذلك » او ارادة شروعهء اوظن فعل البعض 


(1)غاية لقوله قدس سره: هل يجب على الكل الخ. 
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أنه يجوز هم الترك فيشتغلون عنه بامور أُحره فيصح 
عنهم ذلك ويجوز وان كان ضداً للأمريهماء والامر بالشيء يكون نهيا عن ضده 
الخاصء والتبى مبطلا للعيادة اذا كان فيها. 

و هذا لا خصوصية له بهذا الواجبء بل يبرى فيا هو وجوبه كفالى فانه 
بالحقيقة نزاع في معنى الكفالى وتحقيق حكهء بأنَ امتبر في جواز ترك الباقين 
ذلك, أىّ شيء هو؟ء هل يكنى ظن الوقرعء وظن سقوط الواجب في ذلك ام لاء 
بل لابد من العلمء فيجب ان يتوجه الكل ويشتغلون به حتى يتحقق . 

وظاهر كلامهم -حيث َعَلوا/اليزاع في كون هذا كفائيا اوعينياء معنى 
وجوب المبادرة على الكل حت ايحصل الطَلوباٍ اوعلم عدم الوجوب, وان ظنوا او 
علموا انه يقوم به واحد كما ذاكرناء.وصرج:به.في الشرح وغيره ‏ كفاية ذلك في ساير 
الواجب الكفاى. 

و وجه الكفاية في عه دوثة غير ظاهرء وليس كثرة ادلته -وعدم احتياجه 
الى دليل ولا احتمال عدم الايتمار بالامر من يقوم به والانتهاء بنبيه وجها(١)‏ 
لذلك , لانه لا يتفاوت الحكم بعد ثبوته بادلتهء بين الكثرة والقلة. 

وليس باوضح من احكام الاموات» والفرض كفاية من يقوم» وان فرض 
عدمها او احتمل ذلك فيخرج عن محل النزاع» وقد يفرض مثله في غيره ايضأً. 

و بالجملة كان المناسب جعله كفائيا من غير نزاع» ثم البحث في سقوط 
الواجب الكفائى بالفعل وفى طريق التكليف بهء وجواز التاخير وعدمه. 

وما اجد وجه جعل النزاع فيه فقط على وجه لا يجرى في جمبيع الواجبات 
الكفائية: وان البحث فيه بالحقيقة راجع الى تحقيق الواجب الكفاى . 


)١(‏ قوله قدس سسره: وجه أ خبر فقوله قدس سره وليس كثرة الخ. 
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ثم انه لا يبعد كفاية العلم بان "١‏ يقوم, في جواز التاخيرء وعدم وجوب 
المبادرة فيا نحن فيه وني جميع الكفائيات, اذا كان العلم بحيث ان الواجب يسقط 
بتلك الاقامة إمّا بحصول الطلوبء أو لتحقق عدم الوجوب على الباق لعدم 
شرطه: مثل ان يعلم انه لولم يؤر كلام من قام وأمره» لم يؤثرغيره» او حصول 
الضرر. 


بل يكن الظن متام للعلم الماخوذ من القرائن والعادات, مشل تميوء 
ن بالشرع» متعينين في بلاد المسلمين لتجهيز الاموات» فاذا علم شخص 
منا ات ا لايجب عليه المبادرة» ليلخ إلعإدى او الظن التاخم له بارتكاب 
الغير ذلك . 

و هذا ترى ان العلماء و الصلجياء_يتركون.ذّلِكُ في ساير البلدان والاعصار 
الى الآن من غير انكار احد ذلك 

و كذا كانوا يبعشون من منَعّ متكرأء أو يَآمر بألواجبات مثل اقامة 
الصلوات واخمذ الزكوات من غير ان يروحوا بانفسهمء ولا ان يبعثوا الى ذلك كل 
احد يمكنه ذلك . 

و كذا في تعليم ساير الواجبات وارّمات: وذلك ظاهر من آثار اماضين 
وفعل ال معاصرين» بل من فعله صلَى اله علييه وآله واوصيائه صلوات الله ععليهم 
اجعين. 

وعد فيالدروس عدم الظن بقيام الغيرمقامه على الاقوى» شرطا من 
شرايط وجوب الامر با معروف والنهى عن المتكرء وكذا يظهر من المنتهى كما 
سياق. 

و هذا يدل على كفاية مطلق الظن . 
فتامل» فان الادلة غير مقيدة به» وسقوط الواجب امحقق بمطلق الظن 


0 كتاب الأمربا معروف والنبي عن المنكر اج" 


مشكل: نعم لا يبعد الظن المتقدم(0). 

و لكن لا يسقط ذلك الواجب في نفس الامر الا بحصول المطلوبء او 
بعدم وجود شرط آخر من ساير شروطه, والاحتياط واضح فلا يترك مهما امكن. 

و بالجملة: الظاهر ان الواجب (الوجوب خ ل) كفاى, لان الظاهر ان 
المقصود ابراز المطلوب من كتم العدم الى الوجود من أىَ فاعل كان» وليس الغرض 
متعلقا بكونه عن فاعل معين وهذا لو ارتفع من نفسه لا يكلف الغير به. 

فليس المراد وقوعه من مكلفٍ مكلفٍء وانما يجب عليهم لتعلق الغرض 
بوجوده» وهويحصل من الكل فكلفا ذلك , ومع الحصول لا يطلب من الغير وهو 
الواجب الكفاى. 

وليس اكثر من ذلك_موجودا فيساي الكفائيات. 

بل في بعضأدلة.هذ! الواجب ما يشعو بالوجوب على البعض مثل «3 
لتكن مِذكم أمة يدعو إلى الخير وباو المُدكر»(0) 
والامة واحد فصاعداء ووردت به الرواية(م) مستشهداً بقوله تعال (إن إبراهم 
كان امة قائتاً ى رى) وغير ذلك » مشل ننى الوجوب عن مطلق الامة وايجابه على 
بعضهم على ما سيجيىء في الرواية» وهوعلامة الوجوب الكفاٌ. 

وان كان الحق ايضاء أن الوجوب في الكفافى ايضا على الكل. 

الا ان في الايجاب على البعض اشعارا بان المقصود يحصل بفعل البعض , 

و أن العلم بان الغير سيفعل الواجب الكفائى قبل فوت وقته كاف ء وكذا 


(1) لى اكتاخم للملم. (1) آل عمران: 1 
ابواب الامر و النهى ‏ وما يناسيماء قطعة من ديث١‏ ولفظه (والامة واحد 
إن نرأهيم كان أمةٌ فعا يه الحديث). 
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فيا نحن فيهء بل الظن المذكور ايضاً فيجز التاخى هذا. 

و وجه استثناء الامر با مندوب عن وجوب الامر بالمعروف ظاهرء لانه 
مندوب شرعا ايضاء اذ لا معنى لكون الامر با مندوب واجبا ولا حراما ومكروهاء 
بل ولا مباحا. 

قوله: (وانما يجبان بشرط علمها) اشارة الى شرايط وجوب الامر 
بالمعروف والنهى عن المتكر. وهى اربعة: 

(الأول): علم الامر و الناهى .يكو ا مامور مامورا(:)» وامدكر منكرأء إما 
بالدليل ان كان مجتهدأء او بالتقليد المعتبي اذا كان مقلداً. 

الظاهر ان الاجباعيّات والعلّميات لايح ج/إلى تقليد الحى وفتواه» بل في 
'امسائل الاجتهادية فقط: على تقدير القولةيعدم جتوأ تقل 

و دليل اشتراط هذا الفط “انه لابد من تحقق كونما مأموراً ومنهيّاً 
عندهماء ليتحقق كونه آمراً به ونَاهيا عنّه: دلا يؤير (يأمرخ ل) الا لكونه آمرأ 
بالعروفء ولا ينبى الا لكونه ناهيا (نهياخ ل) عن المنكر: ولعدم لزوم الامر 
با مدكرء والنبى عن ا مامور. 

قيل عليه: هذا ليس شرطاً للوجوب بل لجواز الفعل اذ قد يجب بدونه: 
مثل ان يعلم بشاهدين» ان هنا مأمواً متروكاً ومنبياً مفعولاً في الجنلة» وما نعرفههاء 
فيجب ان يُغِمهما حتى لا يفعل غير امجل. 

قد يقال هناك ايضا قد حصل الشرطء اذ قد يكون المراد به العلم في 
الجملة» وان لم يكف ذلك للفعل» بل يجب له التعيين والتفصيل. 


)١(‏ هكذا في جميع النسخ الطبوعة واقطوطة» والظاهر ان الصواب (كون العروف معروفا) كا في 
التهى وغيره. 


له كتاب الأمربالمعروف والنبي عن المنكر ج37 
و تجويز التأثير 


على أنه قد يمنع وجوبه من دون العلم: قال في المنتهى : ولا حلاف في 
شرط العلم. 

ويدل عليه الخبر ايضا كما سيجيىء. 

فتأمل . فيه» اذقديقال: اشتراط العلم قد يؤل الى تعطيل الامرء اذ قد يترك 
الكل, لعدم العلم الذى هوشرط في الوجوب فلا يجب على احد ولا يحصل 
المطلوب. 

ويمكن ان يقال: لا يقع هذا بحكم الل او لوجوب الاوامر وترك 
النواهى , فيحصل العلم لذلك ء وطيتديحصل المطلوب. 

اويقال: المراد بشترط الوجوبم شكرطه امجامع للفعل: او انه ارادبشرطيته 
للوجوب, شرطيته لتحقق |الواججت ميتائخة»ألظهور ذلك , وأشار الى أله لا يجوز قبل 
العلم والتعلم . 

ثم ان الظاهر ايضّاً عدم ووب التعلم ايضأء مع وجود من يعلمء وقدرته 
على الامر والنبى» مثل من لا يعلمء او اشد قدرة منه. 

نعم: لولم يكن عالم قادر كاف مع وجود الجاهل كذلك متفرداً او 
منضماء وعلم تحقق ترك المأمور وفعل ا منكر مجملاء وعلم وجوب الامر والنهى على 
الاجمال على الكل يجب عليه التعلم على التفصيل لتحصيل الغرضء وهونادر. 

(الثاني): تجويز التاثير عند الآمرء فلولم يور التأثير-علماً او ظدا متاخجماً 
للعلم ويحتمل الظن مطلقا قال() في المنتهبى لعب الامرء بل يجوز الفعل 
والترك معا. 

قال في النتهسى يدل على هذين الشرطين ماروى عن إبي عسبدالله 


. جواب شرط لقوله قدس سره: فلو م يجوز الخ‎ )١1( 


اج“ في شرائطهها وفك 
و اصرار الفاعل على المنبى؛ او خلاف المأمور 


عليه السّلام انه قال: اتا هوعلى القوى المطاع العالم بالمعروف من المنكرء لا على 
الضعيف التى لا يهتدى سبيلا (1). 

بعد رد وجوب الامر و النهى على الامة جميعاً. 

و هذه مع رواية مسعدة بن صدقه() تدلان على اشتراط العلم وجواز 
التاثيره بل على نى الضرر ايضاء وهو الشرط الرابع ٠‏ 

ويدل على الثاني و الشالث رواية يحيى الطويل ايضا(م) ويكنى عدم 
الخلاف فيها. 

(الشالث): اصرار فاعل المابي ,عه عليه و اصرارفاعل ترك ا ماموربه 
عليه كذلك (ع), بمعنى انه اما ان يكؤن فاعلاِالفملٍ/إومريد اللفعل مرة بعداخرى٠‏ 

و يحسمل الاكتفاء بكونه عناملا فعلن.سلُواء كان عازما على العود ام 
لا: ويؤيده وجوب التوبة والندَامةٌ:والاجوط الامر حينئزٍم إذ الظاهر عدم التحريم 
قطعاً. 


انعم قد يقال: الاصل عدم الوجوب؛ وليس بظاهر مع عدم الفعل مطلقا 
خصوصا مع عدم العزم. 

نعم قد صرح بالتحرم مع ظهور الندامة في الدروس (ه) وغيره: 

و لكن قول المنتهى و الدروس: ولوظهر امارة الندم سقط الوجوب» مشعر 


م٠ الوسائل باب + من ابواب الامر و النبى وما يناسبيراء قطعة من حديث‎ )١( 

(1) قوله قدس سره: وهذه مع رواية مسعدة بن صدقة» اى ذيل هذه الرواية وكلاهما رواية واحدة 
فلاحظا. (م) الوسائل باب # من ابواب الامر والنبى وما يناسيهاء حديث1.. 

(4) هكذا في جميع التسخ» والظاهر زيادة لفظة (كذلك ). 

(0) قال في الدروس ما للفظه: ولولاح من التليس أ* ارة الندم حرم قطعأء لاحظ ص 178 وقال في 
المنتهى : الثالث ان يكون ا مأمور والمنبى مصرا على الاسترار» فلوظهرت منه امارة الامتتاع سقط الوجوب» 
لاحظا ص 49 فعليهذا لفظة (والدروس) في قوله قدسّ سرّه: (ولكن قول المنتهى والدروس) زائدة. 


0 كتاب الأمربا معروف والنبي عن التكر 7 
وانتفاء الضررعته وعن ماله وعن اخوانه 


بعدم السقوط ما لم تظهر الندامة» وصريح في السقوط بمجرد ظهور الامارة. 

و ذلك غير بعيد, للاصل» وعدم ظهور الوجوب» الا مع الاصرار المعلوم» 
فلا يضركون الامارة علامة ضعيفة, فيشكل السقوط بهاء كما قال في شرح الشرايع . 

و لولا توهم الاجماع, لكان القول بعدم الوجوب مع عدم الفعل مطلقا 
متوجهاء اذ ليس هنا الا العزم على فعل حرام . 

و حرمة ذلك غير ظاهرء اذ قد نوقش في تحريمه فكيف في وجوب النهى عن 
ذلك , ولكن وجوب التوبة مؤيد للتحريم» ولوثيت وجوب الامربها ايضاً لكان 
الامر والنهى مع العزمء بل مع علام ظهواليدامة, موجها. 

و لكن ظاهر كلامهم خال/يعيٌ ذلك, غير ان الامر والنبى في صورة 
العدم؛ على عدم الضمل مرة اخترقك ل عل"الشرك لحصوله حينل: ويحتمل حينئل 
وجوب تكليفه بترك الْعَرْمت لعز بالتوبدر,ى) .. 

فتامل فانه ما ذكره احد على ما رايت: والذى يظهر انهم كانوا يكتفون 
بترك المنكر بثلاء ومانقل تكليفهم احداً بالتوبة» بل بمجرد الترلك كانوا يخلون 
سبيله: وكذا في الامر با معروف فانهم كانوا يتركون بارتكابه فقط. 

فلعل اصل العدم, اوعدم العزمء دليله, وان التزامه امرقلى بينه وبين 
الله وانه ما علم الوجوب الا بالامر بالمعروف الظاهر ونبى المنكر كذلك بالاجماع» 
وغيره منى بالاصل . 

ويمكن ان يقال: التوبة معروفة وتركها منكر, وهو معلوم في مرتكب 
حرام» فيبق الامر والنهى » فتامل . 

(الرابع): انتفاء الضررعنه وعن ماله وعن اخوانه. 


(1) في النسخ اتخطوطة الى عندذا (و بالتوبة) وحينذٍ يكون عطفاً عل قوله: (بتركه) 


7 فيمراتهيا لم 


و يجبان بالقلب ألا مطلقاء اذا عرف الانزجار باظهار 
الكراهية» اويضرب من الاعراض والهجر. 


معلوم اشتراطه بعدم حصول ضرر لنفسه او ماله او لأحد من الؤمنين بل 
السلمين كذلك» قاله في المنتهى . 

لانه قبيح» و الضرر ايضاً قبيح» ودفع القبيح بالقبيح» قبيح: و وجوب 
ادخال الضرر على نفسه او ا مسلمين لدفع حرام غير ظاهر» وان فرض كونه اقل من 
الاول: والظاهر عدم الخلاف فيه ايضاً: وتدل عليه الاخبار ايضا(1). 

و كذا ني كون الاول و الاخيرين شرطين للجوازء فبدونها يحرمان» وصرح 
بذلك البعضن. 

و لكن اذا كان الضرر قليلاً) غير معلوم تَْرِِإلذلك » فتأمل. 

و اذا كان الثاني شرطا للوجوتج) قبكؤنه اتقتتا يجوز. 

و لكن ينبغى الترلكه أَدْاعَلمَ عَلمتالتاثيرم,لانه بي ولا في الرواية: اله 
لا ينبغى للمؤمن ان يذل(؟) يعنى لا يتعرض ا لا يطيق . 

نعم لا يبعد استحبابه مع احتمال التاثيرمع ظن عدمه, ان كان مسقطا 
للوجوب, لاحتمال حصول نفع» قتأمل . 

ثم اعلم ان اللصنف قال في المنتبى : جعل الاصحاب كل هذا شرطا 
لمراتب الامر والنبى» وينبغى جعل الثاني شرطا لغير الانكار بالقلب» وهوظاهرء 
وينبغى كون الرابع كذلك؛ بل الكل كذلك كماسيجيىء. 

قوله: (ويجببان بالقلب الخ) اشارة الى مراتب الامر والانكار: وهى 
اثلاثة. 

. الوسائل» باب *» من ابواب الامر والنهى » ومابناسيهمافراجع‎ )١( 


(؟) الوساثل: ابواب الامر والنبى من كتاب الامر با معروف والنبى عن اللنكس ياب18: 
الحديث١؟.‏ ولاحظ عوالى اللثالىءج/ء ص 111 الحديث 77 


(الاول) بالقلبء مع اظهارما يدل على ارادته وطلبه ترك المتكرمن 
فاعله وفعل ا مامور من تاركه, بان يظهر الكراهة في وجهه, أو لايتكلم معهء أو 
يُْرض عنه بوجه (بوجههظ) حين التكلم؛ اويهجر. 

و بالجملة يفعل من غير تصريح باللسان والييدء ما يدل على منعه مما فيه» 
ويختصر على ذلك , ان كان يحصل الزجر بذلك » والا ينتقل الى اكرتبة الثانية. 

و الحاصل أن الرتبة الاولى بالحقيقة, هواظهار الكراهة على النحوالذى 
تقدم: و يجب ارادة ايجهاد المعروف وترك المنكر وعدم الرضا بعدم الاول وفعل 
الثاني بالقلب, مع اعتقاد قبحههامطلقا: لى فى جميع هذه المراتب الاريع (0). 

لعل هذا هوا مرلد يجعلهم اولَإلراتب» القلب مطلقاء لا جعله قلبا فقطاء 
سواء وجد الشرايط ام لا كما هو الظاهة وفهمه البعض (0). 

و هو فاسدة لان .الاجتقاد . القلى ليس بأمر ولا نبى » فكيف يجعل من اول 
مراتبه» لانه قد اشترط فيهما ريط فكي يجمل أول المرانبغيرمشروط بها. 


(1) قوله قدس سرّه: امرققب الاريع» اشارة الى ماقدمه من قوله: بان تظهر الكراهة الى قوله: او ييجر 
وهى اظهار الكراهة بالوجه, وعدم التكلم: والاعراضء واغجر. 

(؟) الظاهر ان الراد من البعض هوالشهيد قدس سرّه في للسالك » فالناسب نقل عبارنه بينها. 

قال: اعلم ان الانكار اتقبى يطلق في كلامهم على معنيين: احدهما ايباد كراهة المدكر في القلبء بان 
يمتقد وجوب التروك وتمرم المفعول مع كراهته للواقع: والثاني الاعراض عن فاعل امدكر واظهار الكراهة له 
بسبب ارتكابه, وائعنى الاول يجب على كل مكلف لانه من مقتضى الاهان واحكامه سواه كان هناك مدكر 
واقع ام لاء ومسواء جر به التثير ام لاء الا ان هذا المعنى لا يكاد يدخغل في معنى الامر با معروف» ولا النهى عن 
المدكر لاقتضائهها طلب القعل او امرك ولا طلب في هذا العنى» فلا يمد ممتقده آمرأ ولا ناهيًء بخلاف امعنى 
الثاني فان الانكار والطلب يتحققان في ضمنهء ووجويه مشروط بالشرايط امذكورة, لانه يظهر على فاعله حا 
ويتبرى فيه خخوف ضرر وعدمه. ومن هذا يعلم أن امعنى الاول لابيدخمل في اطلاق قوله: ل(ولا يجب النبى هام 
يستكل شروطاً أريعة) المسالك , ج ١غ‏ “كناء » في قتال اهل اليغىء ص 151 


7 فيمراتها 5 


ولانه لا يعقل اشتراط عدم الضرر ولا التاثير والاضرار بالنسبة الى المرقبة 
الاولى؛ بل ولا يعقل شرط العلم ايضاء فائها عين العلم بكونه مامورا ومنهيا. 

و العجب انه اعترض بان (مطلقا) يقتضى عدم الاشتراط؛ وليس 
كذلك » لانه لا سبيل الى وجوب الانكار ما لا يعلم ا منكر كونه منكراء مع قوله: 
ان مجرد() الانكار القلبى ليس امرا زائدا على العلم بكونه مأموراً ومنهيا. 

و بان قوله (مطلقا) يقعضى كون مجرد الانكار القبى من غير قيد, مرتبة» 


يده بقوله: باظهار الكراهة: لان رفعهما ظاهرء وورود ما ذكرناه أوضح. 
و الكل مندفع بما ذكرت من الراذ[)ن 
و يؤيده ظهور فساد ظاهرول ا وضم قَرلةكؤاظهار», وان كانت العبارة لا 
يخلوعن مساعحة: والامر في ذلك هيّن اذاعلم المزاد.. 
و ينبغى اللاحظة قتراتيهذهألرتبة.كيا في الإخيرتين كما سيجيى + 
فيرتكب الاسهل والادنى فالاعلى 
اما دليله فكانه الاجماع والعقل والنقل؛ مثل رواية السكونى عن ابي 
عبدالله عليه الّلام قال: قال امير المؤمنين عليه الام امرنا رسول الله صلَى الله 
عليه وآله ان نلق اهل المعاصى بوجوه مكفهرة(م)40) 
و رواية يحبى الطويل عن ابي عبدالله عليه السّلام قال حسب المؤمن غيرا 


مع ان 


(1) هكذا في جميع النسخ الوجودة» ولعل الصواب زيادة لفظة (اللام). 
سسرّه: وثعل هذا هوالمراد ببملهم اول الراتب. 

(م) وفي الحديث: اذا لقيت الكافر فالقه بوجه مكفهر قبل : ا لكفهر, للتعبس ائذى لاطلاقة فيه وقد 
اكفهر الرجل اذا عبس» يقول: لا تلقه بوجه منبسطء ناج العروس» ج”» فصل الكداف هن باب الراء». 
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(4) الوسائل باب .د من ابواب الامر والنبى وما يناسبيياء حديث 1م 


0 كتاب الأمربائعروف والنبي عن المذكر ج37 


و بالنسان اذا عرف الافتقار الى الاستخفاف باللفظ؛ وباليد 
اذا عرف الحاجة الى الضرب. 
ولو افتقر الى الجراح أو القتل» افتقر الى اذن الامام على رأى 


(عزا) اذاراى منكرا ان يعلم الله عزّوجلَ من قلبه اتكاره(1). 

قوله: (وباللسان اذا عرف الافتقارالخ) اى الثانية: الانكار 
باللسانء والثالثة باليد. 

قال في الدروس: و طريق الامر والنبى التدرج: فالاعراضء ثم الكلام 
اللينء ثم الخشن, ثم الاخحشنء ثم الغييرب الغير المبرح» ثم المبرج (,). 

و ينغى ان يكون الاراض' بحي لا يغيظ: ولا يكون افرح من الكلام 
اللين والا فهو مؤخر عنما: وهوظاهر/ وألدال متفاوت بالنسبة الى الاشخاص 
والاحوال. 

قوله: (ولو افمَ الى جراخ أوالقتن"افتقر الى اذن الامام على راى) 
هذا هو ا مشهور ويشعر مانقل في المنتهى عن الشيخ- بالاجماع» ونقل الجواز بغير اذنه 
عن السيد امرتضى والشيخ في التبيان أيضا وقال: وهوعندى قوى. 

و دليل السيد: ان المنع عن المنكر واجب مهما امكن مع الشرايط» وا جرح 
والقتل مرتب على ال مسع والدقع, لا انه مقصود اصالة, و ا موقوف على اذنه هو الذي 
يكون مقصودا بالذات مغل الحدود والتعزيرات» لا الذى يحصل بالعرض بسيب 
الدفاع مثل الدقع عن المال والنفس الذى يؤل الى اجرج 

هذا صحيح توسلم وجوب المنع بمهما امكن مع الشرايط» والدليل عليه غير 
واضحء ودليل إلامر والنبى لايدل عليه. لان الجرح والقعل ليسا بامر ولا نب » 


)١(‏ الوسائل» باب 0 من ابواب الامر وانبى وما يناسيياء حديث1. 
(:) وضرب ميرح بكسر اثراء» لى شاق (مجمع البحرين). 


7 فيمراتبها 0 


ودلالة دليلهها على اكثر من ذلك غير ظاهر. 

و ليس العقل مستقلا بحيث يبد قبح النكر الواقع وحسن الجرح والقتل 
لدقعه. 

و الاصل عدم الوجوبء بل لايجوز الايلام الا بدليل شرعى لقبحه عقلا 
وشرعاء بل لولم يكن جوازهما بالضرب اجاعياء لكان القول بجواز مطلق الضرب 
بمجرد ادلتهها المذكورة» مشكلاً. 

ومكن الاستدلال على مذهب السيد: بانه لولم يكن ذلك يلزم كثرة 
الفساد في زسان الغيبة» لأمن الناس من ِل والقتل. 

و قد يمنع فان الضرب ونحوواانع (مع حل )يمن ان الحد ممنوع من غير لزوم 
محذور, مع أنَّ موجبه اكثر فساداً لتعلقه بالنفس.واليضع وا مال. 

ويمكن تجويز القصاض>مينءيين الحدود كما صبرح به البعض» وان قال 
المصنف بعدمه ايضأء وسيجيىء في باب الحدوة 

وقد علم ما تقدم سبب الخلاف في الامر بالمعروف والنهى عن المنكر اذا 

أدَى الى القتل والجرح وعدمه في الحدود, لكونه مقصودا بالذات فيناط بالامام» 
والجرح والقتل فيبما ليسا بالذات بل بالتبع ولاجل الدفاع» فتأمل. 

و لعل في بعض الروايات اشارة الى عدمهها مهما امكن مثل رواية يحيى 
الطويل المتقدمة() وما روى في نزول (قُوا آنفُسَكُمْ و اهليكُمْ نارأد0))0). 

و في بعضها اشارة اليهما مهما امكن: مثل ما في رواية جابرعن الى جعفر 
عليه الشّلام: ان الامر بالمعروف والنبى عن المنكرسبيل الانبياء ومنباج الضلحاعء 


(1) الوسائل. باب ؟ من ابواب الامر والنبى وما يناسبيماء حديث؟. (؟) سورة التحرم: الآية 0. 
(6) تغسير البرهان: ج 4 ص 704 حديث 4 - 2-0-5-0 وفي الوسائل. 
والهى» وما يداسبهماء فراجع . 


من ابواب الامر 
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ولاتقام الحدود الا باذنه. و يجوز اقامتها علي المملوك . قيل و 
على الولد والزوجة. 


فريضة عظيمة بها تقام الفرائضء وتامن المذاهبء وتحل المكاسب وترد الظالم» 
وتعمر الارض» وينتصف من الاعداء, ويستقيم الامرء فانكروا بقلوبكم» والفظوا 
بالسنتكمء وصكوا بها جباههم ولا تخافوا في الله لومة لانم (الى قوله): 
فجاهدوهم بابدانكم» وابغضوهم بقلوبكم غير طالبين سلطانا ولا باغين مالاء ولا 
مريدين بالظلم ظفراء حتى يفيئوا الى امر الله وبمضوا على طاعته(1). 

قال: (ابوجعفر ‏ يب) واوحى الله الى شعيب النبى عليه الكّلام انى 
معذب من قومك مائة ألف» أرقن لقن شرارهم وستين ألفاً من خيارهم فقال 
يا رب هؤلاء الاشرارء فالإبال الاخياك؟ فُإوحى الله عزُوجِلَ اليه داهنوا اهل 
ا معاصى ولم يخضبوا لخضبى (؟)7 

و روى عن امي آَلوْسِي عليه السّلام انقال: من ترك انكار اللدكر بقلبه 
ولسانه ويده فهوميت بين الاحياء(م). 

وعن الصادق عليه السّلام انه قال لقوم من اصحابه انه قد حق لى ان آخذ 
البرئ منكم بالسقيم (بالشق خ ل) فكيف لا يحق لى ذلك وانتم يبلغكم عن الرجل 
منكم القبيح فلا تدكرون عليه ولا تهجرونه ولا تؤذونه حتى يتركه(؛). 

فيها دلالة على وجوب المهاجرة عن الفاسق فافهم, والدلالة غير بعيدة في 
بعضهاء لكن الصحة غير واضحة. 

قوله: (ولا تقام الحدود الخ) الظاهران المراد با مملوك اعم من العبد 

(1) الوسائل» باب ١‏ من ابواب الامر و النهى وما يناسيهما قطعة من حديث” ونقل ذيله في باب48 

عن الابواب حديث1. 2 ()) الوسائل باب من ابواب الامر والنهىء وما يناسيماء حديث 1م 


(م) الوسائل باب م من ابواب الامر والنهىء وما يناسيهراء حديث!. 
(4) الوسائل باب باء من ابواب الامر والنهى » وما يناسيياء حديث. 
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رالامة» وان جواز اقامته عليه بغير الاذن حال الغيبة» لا حال الظهور كما يفهم من 
المنتبى » ومع عدم ثبوت الموجب بالبينة الشرعية» بل بالاقرار ان لم يكن المالك 
مجتهداء والاجاز مع ثبوته بالبينة ايض لانه حصل شرط العمل بالبينة حينئدٍ وهو 
الثبوت عند الحاكم . 

و الظاهر عدم الخلاف ني عدم جواز اقامة الحدود الا باذنه عليه الشّلام 
وجواز الاقامة على المملوك . 

قال في النتبى : لا يجوز لاحد اقامة الحدود الا للامام عليه السّلام اومن 
نصبه لحاء ولا يجوز لاحد سواهما إقامتها عل الي وقدرخص في حال الغيبة أن يقيم 
الانسان الحد على مملوكه اذالم يخ فقي ذلك مُتْورآجل نفسه وماله وغييره من 
المؤمنين وامن بوائق الظالمين. 

وقال الشيخ رحه الله رخص أيضا حال الغيبة,اقامة الحدود على ولده 
وزوجته اذا امن الضرر. 

ومنع ابن ادريس ذلك وسلّمه في العبدء وقد روى الشيخ عن حفص بن 
غياث قال سألت اباعبدالله عليه الّلام قلت: من يقي الحدود؟ السلطان» او 
القاضى ؟ فقال: اقامة الحدود الى من اليه الحكم(1). 

اذا ثبت هذا هل يجوز للفقهاءء اقامة الحدود في حال الغيبة؟ جزم به 
الشيخان عملا بهذه الرواية: وعندى في ذلك توق ف(2). 

لعل وجه التوقف عدم صحتها: مع احتماك ارادة الامام ممن اليه الحكم» 
كا هو المتبادر او التقنية حيث ماصرّح عليه السَّلامٍ بجواب السؤال صريحا: 


(1) الوسائل كتاب |" 
(0) الى هنا كلام المنتهى 


امن ابواب كيفية الحكم واحكام الدعوىء حديث 1١‏ 
لص 44 
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و للفقيه الجامع لشرايط الافتاء. -وهى العدالة. و المعرفة 
بالاحكام الشرعية عن ادلتها التفصيلية- اقامتها, والحكم بين الناس 
بمذهب اهل الحق. 


والأصل دليل قوى. 

و الظاهر عدم الفرق بين الزوجة والولد: لانه ان عمل بها وحمل من اليه 
الحكم على الحاكم مطلقا يدل على جواز ذلك للحاكم مطلقا على غيرهما ايضاء 
والا فلا يجوز علييم! ايضاء وان كان حاكراء لعدم الدليل. 

ويمكن استثناء جواز القضياص» بل لا يكون دالا في الحدود فان الحد 
غير القصاصء وسيجيىء انيظلاء الث 

قوله: (و للفقيم الجامع لشرائط الافتاء الخ) اشارة اجمالية الى شرايط 
الاجتهاد واجراء الاجكام, وآقَآمَّةَأخدود للمجتهد: وتفصيلها معلوم من الفصلات 
فروعا واصولا. 

الظاهر انه لا خلاف في جواز الفتوى, والحكم له. بل في وجوبما عليه. 

و يؤيده مقسبولة عمر بن حنظلة(1) وابي خديجة(؟) فلا يضر عدم صحة 
السندء للقبول والجبر. 

واما الصنف في المنتهى لهامر: وان 
قال بعد ذلك في مسألة اخرى: وهو-اى جوز اقامة الحدود للفقيه- قوى عندى» 
ودليله رواية حفص المتقدمة(م): والاقضاء الى الفساد لولم يُجور. 

وقد مرما فى الاستدلال برواية حفص من وجه(4) توقفه فى المنتهى ؛ وقد 


از اقامة الحدود له: فقد مرت 


(1) الوسائل, كتاب القضاءء باب ١‏ من ابواب صفات القاضى حديث؛ء وباب١1‏ من هذه 
الايوابء حديث١.‏ 2 (؟) الوسائلء كتاب القضاءء باب١‏ من ابواب صفات القاضىء حديث*. 

(م) الوسائل» كتاب القضاء باب 0١‏ من ابواب كأيقية الحكم واحكام الدعوى حديث1. 

(4) وهوعدم صحة السندء واحتمال الامام بين «مَن اليه الخكم». 


نع الافضاء الى الفسادء فتأمل. 

لعل فى رواية عمر بن حتظلة وإبى خحديجة اشارة الهم »١(‏ لتفويضهم 
الحكم اليه وجعلهم حاكياء فكانه يشمل اقامة الحدودء فافهم. 

ثم ان الظاهر جواز ما يجوز للمجتهد الكل» للجزء: اذالظاهر جواز التجزى 
كما هو مذهب المصنف وبعض المحققين: ودليله مذكور في محله. 

وني رواية ابي خديجة -قال: قال لى ابو بدالله عليه السّلام اياكم ان 
يحاكم بعضكم بعضا الى اهل الجور, ولكن انظروا الى رجل منكم يعلم شيئًا من 
قضايانا فاجعلوه بينكم فانى قد جعلته مَاضِيا فكوا اليه(؟)-اشارة اليه. 

و كذا العمل بقول اميت عند عدم الح أكيلاء و الا يلزم احرج والضيق 
ا منفيان عقلا ونقلا: وللاستصحاب: ولتحقق هكم أوحصوله من الدليل» ولم يتغير 
بوت المستدل ولاحصل للمقلد'علم بان الامر الفلانى واجب» ولا يصلح لدفعه الا 
علم آخر. وليس» مع عدم دليلَ ضَالَح'للمتع» اذ كَل ماقيل» مدخول بدخل 
ظاهر. 

و الظاهر ان الخلاف ظاهر كما صرح به فى الذكرى والجعفرية وكتب 
الاصول: وليس علوم كون الخسالف, مخالفا(م) لِيُعدذلك عن. الذكرى الخصوص 
ببيان مسائل الاصحاب» وعدم اختصاص دليل الطرفين بامخالف. 

و لكن مع ذلك لا تحصل الراحة بهء لعدم ظهور الجتهد العدل الاعلمء مع 
العلم بالتفات بيهم» ووجود الخنلاف في تعيين العمل بقول الاعلم مع العلم 
بالتفاوت بينهم و وجود الخلاف في تعيين العمل بقول الأعلم وتعدد اقواله, مع عدم 
العلم بالمتأخر. 


() هكذا ني النسخ, ولمل الصواب (اليه). (1) 2 


(م) اى غاتقا في الذهب. 
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ويمكن الخروج عن ذلك بعدم القول خصوصا مع عدم امكان القين 
ولوجوب وجود الحاكمء وقد نقل عدم جواز الحكم لغيره اجماعا. 

لكن نقل عن ابن فهد جوازن الحكم والاحلاف والاثيات بالبيئة وساير 
خصايص الحكم ايضاء لفقيه مع عدم اتصافه بشرايط الفتوى- عند تعذره. 

ولا يبعد ذلك ايضا لبعض ما تقدم في القول بجواز الفتوى للميت. 

ولعموم بعض الاخبار مثل ما في صحيحة الي بصيرعن الى عبدالله 


عليه السّلامٍ انه قال: إهسا رجل كان بينه وبين اخ له مماراة في حق فدعاه الى رجل 
من اخوانه ليحكم بينه وبينه فالي(])اير. 
وما في رواية اخريلا: رجل قفي بالحق وهويعلمء فهوف الجنة(,) 
فتأقل. 
بل نقل ذلك عين.قواعد الشهيد رحه الله إلا انه يبعد خلوَ الزمان عن مجتهد 


الجزه . 
ولا ينبغى الشك في جواز العمل بقوله» بل وجوبه مع عدم مجتهد الكل. 
و ظاهر رواية أبى خديجة ايضا هوعدم اشتراط الكل حيث يفهم جواز 
الحكم بالعلم بالبعضء فتأمّل. 
نعم التقصير في بذل الجهد والطاقة في استخراج الفروع من الاصول 
بالفعل وني شرايط العمل بقوله واقع» لا في تحصيل اصل القوة؛ فائها حاصلة في 
كثير من الناس على هايرى. 


(1) الوسائل كتاب القضاء, باب ١‏ من ابواب صفات القاضى قطمة من حديث؟ وتمام الحديث 
الاك ياف وا موده كات زلة الذين قال الله تعاء آلم ترَلى الذينّ يزصمون أنهُمْ آننوا يمأ أنزل 
ار 


(1) الوسائل كتاب القضاءء باب 1 من ابواب صفات القاضى قطعة من حديث0. 
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و يجب على الناس مساعدته على ذلك و الترافع اليه: و المؤثر 
لغيره ظالم. 

ولا يحل الحكم والافتاء لغير جامع الشرايط. 

ولا يكفيه فتوى العلماء ولا تقليد التقدمين 

فان اميت لا يحل تقليده, وان كان مجتهدا. 


و تحقيق هذه المسائل يحتاج الى ببسط ومعلوم من الاصول ويستدعى ذلك 

افرادها برسالة وهذا وقع الاقتصارعل هذا المقدا رمن الاجمال. 

قوله: (ويجب على الناس مساعيدته الخ) لعله لاخلاف فيه. ولانه 
معونة على البر» وداخل فى الامر بالمعروفت. 

و وجوب الترافع اليه؛ و التحري الى لير ظاهر متفق عليه: و مدلول 
الاخبار(). وكذا عدم جواز الحكم والآقتاء لير الجتيد. 

و معلوم ايضا عدم جواز الوا بين ايت :.ولكن لا يجوز بتقليد الحى 
ايضاً. 

و اما عدم جواز تقليد اليت مطلقاء فهو مذهب الاكثر, وقد مر البحث 
فيهء فتامل, 

و الفرق بين الحكم والفتوى: ان الاول انشاء امر جزفى» لا كلى» في واقعة 
بحيث لا يتعدى الى مثلهاء بل يحتاج الى انشاء حكم اخر, فان الحكم لايتعدى: 
بخلاف الفتوى, فانه يتعدى ان كان كليا ٠‏ 

وعلى تقدير كونه جزئياء يتعدى مع المُساوات: مثل قوله لزيد: ان 
الحدث يبطل صلاتك » ويبطل صلاة عمروايضا بالحدث؛ بمحض ذلك البيانء 
من غير حاجة الى قوله لعمروء مع العلم بعدم الفرق. 


(1) الوسائل: كتاب القضاءء ياب 2 من ابواب صقات القاضى فراجع. 
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و الوالى من قبل الجائر اذا تمكن من اقامة الحدود, قيل جاز له 


قوله: (والوال من قبل الجائر الخ) نقل ذلك في المنتبى رواية عن نهاية 
الشيخ: ومنع ابن ادريس ذلك (0. 

ويمكن حملها على امجتهد» فيجوز له» بل يجب* هذا مع عدم اضطرار الجائر 
له على ذلك : واما معه. فالظاهر انه اجماعى » ولا فزاع يف 

و كذا في وجوب عدم تعسديه عن الحق مهما امكن, ثم الفتوى والحكم 
بمذهب اهل الخنلاف من السلمين لاغير وعدمهما اذا كان قتلا: وفي اجرج 


خلاف؛ لصدق الدماء عليه, مع عموم: لا تقية في الدماء(م) في الرواية» وهوبعيد 


بق ف العبارة شي ب و هو ان لوال ان كان مجتهداء فلا ينبغى التردد فى 
جوازه, وان كان باعتبار الحلاك .في اقامة' الخدود, فلا يليق من المصنفء فانه جؤز 
اقامة الحدود, وان كان:غيرهي فلا يناسب التردد في عدم الجواز مالم يضطر, 
ل صلرساب رد 

(1) عبارة النهاية هكذا (ومن استخلفه سلطان ظامم على قوم وجعل اليه ١‏ قامة الحدود, جائرله ان 
بقيمها عليهم على الكثال ويد انه اما يفعل ذلك باذن سلطان الحق لا باذن سلطان الج الخ 
وقال في السرائر بعد نقل عبارة النهاية ماهذا لفظه (والاول في الدبانة ترك العمل 
ذلك قال محمد بن ادريس مصدف هذاالكتاب: والرواية التى لوردهاشيخنا ابوجمفر. ف 
يورده ني هذا الكتابء اعن الباية في عدة مواضع وفلنا أنه يورده يرادا من طريق الخبر لا اعتقادا من جهة الفتي. 
والنظره لان الاجماج حاصل منعقد من اصحابنا ومن المسلمين جميعا أنه لا يبز اقامة الحدود ولا الفاطب بها اله 
الاثة والحكام القاثون باذنهم في ذلك فاما غيرهم فلا يجز له اتعرض بها على حال ولا يرجع عن هذا الجما 
باخببار الآحاد بلى بإجماع مشله او كتاب الله قمالى أ وسدة متواترة مقطيع بها لى اخره» السراشي في الامر 
بالعروفء ص 151 

وقال في المنتهى » ج؟» ص 414 بعد تقال رواية الشيخ في التهاية ومنع لبن ادريس ما لفظه (وهو اول 
ابت انه لا يجوز لاحدد غير إلامام اومن لذن له الامام قامة الحدود (للى اخره). 

(؟) الوسائل» باب 5١‏ من ابواب لامر والنهى وماتجناسيياء حديث 1-1. ولفظ الحديث (عن ححمد 
اليحقن بها الدم فاذا بلغ الدم فلا تقية). 


بن مسلم عن أبي جعفر عليه 
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معتقداً نيابة الامام» و الاحوط النع من اقامة الحدود: اما لو 
اضطره السلطان جاز الا فى القتل: ولواكرهه على الحكم مذهب اهل 
المخلاف جازالا في القتل. 


ولا يناسب قوله: (معتقدا نيابة الامام) ويمكن ان يكون مجتهداء ويكون 
النزاع والتردد من جهة الاخذ من الجائر والسعى فيه لانه مشعر بحقيته واستحقاقه 
لذلك وان اعتقد الوالى عدمه وانه نيابة للامام» ولكن لا ينبغى ذلك مع وجود 
غيره؛ وعدم فساد بترك الامر بالمعروف والنبى عن ا منكر بتعطيل الأحكام. 


تم الجزء السابع من كتاب مجمع الفائدة والبرهان 
في «شرح إرشاد الأذهان» 
حسب تجزثتناء ويتلوه .إن شاء الله الجزء الثامن 
عن أُوَل «كتاب المتاجر» 
وَالحمة لله أولاً وآخرأ وَلَى يِل مُحيّدٍ وآلهِ الطاهرين 
في شوال المكرٌّ 1415 
من الهجرة التَبوَيةَحَل"مَهَاجَرها آلاف الثداء 
والتدية. 
الحاج آغامجتى العراقي الحاج الشيخ علي يناه الاشتجاردي 
الحاج آغاحسين اليزدي الاصفبائى 
عفااللهعتهم 


بحق النبيّ وآله اثمتهم صلوات الله عليهم 


فهرس مافي هذا الجزء 
المقام الثاني في باقي ا محظورات 
«النساء» 
فساد الحج أوالعمرة بالجماع عالاً عامدا قُبلاً أودبراً 


وجوب الافتراق بين الزوجين اذا بلغا الموضع 


هل يجب الحج من فابل أم يسقط؟ وعلى تقدي عدم السقوط فهل الواجب 


احج الأول أم القابل ؟ 


هل يستحقّ الأجير الاجرة بالحج الفابلئد؟ 


هل يجب التفريق في هذا احج الفاسلة“أم”فيّبالقغنتاء؟ أوبيان نهاية الافتراق 


حكم ما إذالم يجد البدنه في كقارة الجاع 

هل يعتبر الامناء في فساد الحج بالجماع ؟ 

هل يلحق الزنا واللواط بالجماع ؟ 

يعتبر في الافساد بالجماع كون الجماع اتختياراً 

وجوب البدئة بالاستمناء أيضأكوهل يفسد الحج أيضاً؟ قولان 
حكم مالوجامعت أمته محآاً وهي محرمة بإذنه 

حكم مالو جامع قبل طواف الزيارة 

حكم مالوجامع وقد طاف للنساء ثلاثة أشواط أو خسة أو أربعة 
حكم مالو جامع بين الثلاث وا خمس 

حكم مال وجامع قبل سعي العمرة في إحرامها 

هل يجب إتمام العمرة الفاسدة؟ 

حكم مالو جامع في العمرة المتمتّع بها 
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وجوب البدنه بالإمناء بسيب النظر الى غير أهله 


لو أمنى ملاعبة فجزور 
حكم مالواشع عل الجاع أوسيع 
حكم مالوعقد امحرم على الحرمة 


«الطيب» 


وجوب الكمّارة على الحرم بالتَطبَتِْمَلتَاً إذا كان عاماً عامداً 
وجوب الدم عليه بالتطيّب 

جواز إزالة الطيب بل وجوبه إذا.استممل: 

جواز خلوق الكعبة 

جواز أكل الفواكه وإن كاناطاراتحة متب 

عدم جواز استعمال الأدهان الطيّبة 


«قصّ الأظفار» 
كَارة قص كل ظفر مد وحكم مجموع أظفاريديه ورجليه 


لوأفتى بالإدماء فعلى المفقتي 
عدم الفرق في المفتي بين كونه أهلاً للافتاء وعدمه مُحلَاً أو محرماً 


«انخيط» 


في لبس امخيط دم ابتداء واستدامة 
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عدم تعدد الدم بالاستدامة 
حكم التعدد يتعدّد اللبس دفعة 
هل يجب الدم عند الاضطرار الى اللبس؟ 


«حلق الشعر» 


كقَارة حلق الشعر 

عدم وجوب كفَارة للحاق سهو ا أوجهلاً 

هل يجب شي ء لسقوط شيع عن رأسه أولحيته؟ 
ن شعرالرأس وشعرسائرالجسد 

كقّارة نتف الابط الواحد أو الابطين 


#التظليق» 


وجوب الكقارة على من ظلل سائراً 

جواز التظليل تكليفاً ولومع الكفارة 

كقارة تغطيه الرأس 

الاذنان من الرأس في هذا الحكم 

حكم التغطية حال الضرورة 

حكم تكرار التغطية 

وجوب الكمّارة لقلع الضرس مع عدم الاحتياج 
حكم الحجامة أو الفصد 


كقّارة الجدال كاذياً وصادقاً ووجوب التوبة 
كقارة قلع الشجرة الكبيرة أو الصغيرة 


ووه 


امه قهرس المطالب 


عدم وجوب الكفّارة في قلع الحشيش وإن أثم 
دت أسباب الكقّارة هل تتعتد؟ 
سقوط الكّارة عن الجاهل والناسي وامجنون في غير الصيد 


حكم مالوأكل الحرم مالايحلَ له 


المقصد الثاني في الطواف 


إذا تعد 


غير طواف النساء ركن يبطل احج بتركه عمداً 

وجوب قضاء الطواف مع الامكان والاستدابة مع التعدّر 
جواز الاستنابة لناسي طواف اليذاء 

حكم قضاء طواف النساء علا الت 

هل يعتبر اذن الولي في قضاء الطواع عن ليث ؟ 

في أي زمان يتحقق به تَرَلةالطّواف ؟ 


مقدمات الطواف 


)١(‏ الطهارة من الحدث 

(1)إزالة النجاسة عن الثوب والبدن 

الدم المعفوٌ في الصلاة معفرّ ني الطواف المندوب 
(©) الستر 

(4) الحتتان في الرجل 

(0) اليد 

(<) البدأة بالحجر والختم به 

(0) كون الطواف سبعة أشواط 
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وجوب إدخخال الحجر في المطاف 

عدم كفاية الطواف في الججر 

حكم الجاهل في مسألة الجر 

حكم الناسي في مسألة الحجر , 

في كل مورد يعيد الطواف هل هومحرم بالنسبة الى مايل إلا بالطواف؟ 
(8) إخراج اللقام 

وجوب صلاة ركعتين عقيب الطواف 

وجوب الاعادة على من صلّى ركعتي الطواف في غير المقام وعلى الناسي 
هل يجوز فعلهما خلف القام الحقيي مطلقاً؟ 

وجوب فعل ركعتي الطواف ولو بعد الشرونا في الي عليه أوعلى وليه؟ 


جلة من الآدات" 
(1) استحباب الغسل 
(١)مضع‏ الاذخر 
(م)دخوها من أعلاها حافياً 
(4) الغسل لدخول المسجد الحرام 
(0)الوقوف عند الحجر والصلاة على النبي(ص) 


(واوم) الدعاءء الاستلام» التقبيل 
(4) الرمل ثلاثاً والسعي أربعاً 
)٠١(‏ التزام المستجار وكيفي 
(11) التزام الأركات خصوصاً العراقي والعاني 
(؟١)الطواف‏ ثلثمائة وستين طوافاً أو شوطاً 
(1) التداني من البيت 


امه 
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كراهة الكلام في الطواف يغير الدعاء والقراءة 

كراهة الزيادة في طواف النافلة 

حرمة الزيادة على سبعة أشواط في الطواف الواجب وحكم ماإذا زاد سهواً 
حكم ماإذا طاف في النجس عالاً أوغيرعالم 

حكم ماإذا نقص عدد الطواف أوقطعه لدخول البيت 

جواز البناء في الفريضة إذا قطعها لصلاة فريضة 

حلم مالوذكر في السعي النقص في الطواف 

حكم مالوذكر في الشوط الثامن الزيادة 


حكم مالوذكر شك في عدد الطواف, 
كل مورد يجب إعادة الطواف لأل للدي فإنما هومع الامكان وعدم 
المخروج من مكة 


حكم مالوشكٌ في عدد طواف"التافلة 
فرعآن 


(١)جواز‏ الاخلاد الى صاحبه في حفظ عدد الأشواط 
(؟)عدم الرجوع للالتزام بعد تجاوزه عن الركن 
حكم مالوذكر عدم الطهارة 

وجوب طواف النساء على كل حاج ومعتمر 

هل يجب طواف النساء في العمرة المتمتّع بها؟ 
حكم هالونسي طواف الزيارة حتى واقع أهله 
وجوب تأخير طواف النساء عن السعي 

جواز تقديم الطواف على الوقوف للقارن والفرد 
وجوب تأخير طواف النساء عن السعي 
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حكم الطواف وعليه برطلة 

عدم انعقاد نذر الطواف على اليدين والرجلين 
جواز التعويل على الغير في عدد الأشواط 

حكم مالوحاضت الرأة قبل طواف التعة 

حكم ماإذا حاضت قبل كمال الطواف 
المستحاضة إذا فعلت مايجب عليها فهي كالطاهرة 


المقصد الثالث في السعي 


السعي ركن يبطل الحج بتركه عمداً 
حكم مالوتره السعي سهواً 


هايجب في السعي 


(1) النيّة 

(؟) البدأة بالصفا 

(") المختم بالمروة 

وجوب مقارنة النيّ لأول الحركة 
(4) السعي سبعاً 


ها يستحت في السعي 


)1١(‏ الطهارة 
() استلام الحجر 
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(5) الشرب من زمزم 

(5) الصب على الجسد من ماء زمزم 

(0) الخروج من الباب المحاذي له 

(5) الصعود على الصفا 

(0) استقبال العراقي 

(8) الاطاله والدعاء والتكبير والتهليل سبعاً سبعاً 
(8) المشي مع السكينة والوقار 

(1) الغرولة إلا للنساء 

حكم مالونسي الطرولة 

تحرم الزيادة على السيع 

تحرم تقدهه على الطواف 

حكم مالوذكر التقيصة 

حكم مالوظن تمام الي أل وواقع 

جواز قطع السعي لقضاء حاجة أواصلاة فريضة 

وجوب التقصير بعد السعي في عمرة القْتّم وكيفيته 
تحرم الخلق 

حكم مالونسي التقصير 

استحباب التشته بامحرمين للمتمتّع بعد الاحلال 


المقصد الرابع في إحرام الحجٍ والوقوف 


وجوب الإحرام للحج بعد الفراغ من العمرة من مكّة 


استحباب كون إحرام الحجّ يوم التروية عند الزوال تحت الميزاب 


حكم مالونسي الاحرام بالحج 
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كيفيّه الإحرام بالحج كالإحرام بالعمرة 

استحباب البيتوتة بمنى ليلة عرفة 

وجوب الوقوف تعرفة من عند زوال يوم عرفة 

وجوب النّة ني الرقوف 

وجوب الكون بعرفة الى الغروب 

حكم مالو أفاض قبل الغرؤب جاهلاً أو ناسياً أوعامداً 
حكم مالوم يتمكن من الوقوف هارا 

حكم مالوفاته الوقوف بالكلية جاهلاً أوناس أو مضطراً 


مستحتادث الوقوف 


)١(‏ الوقوف في ميسرة الجبلٍ 

)١(‏ الدعاء لنفسه ولوالديه وللمؤيئين: 

() ضرب الخباء بنمرة 

(4) جمع الرحال وسدّ الخلل به وبنفسه 

(ه) الدعاء قاماً وكراهته راكباً وقاعداً 

(0) الوقوف فوق الجبل وعدم إجزائه بنمرة 
وجوب الإفاضة الى المشعر بعد غروب يوم عرفة 
استحباب الاقتصاد في السير والدعاء 

استحياب الجمع بين صلائي المغرب والعشاء مزدلفة بأذان وإقامتين 
استحباب تأخبير نافلة لغرب الى بعد العشاء 

حكم فعل الصلا تين في عرفة 

وجوب نيّة الوقوف يوم النحر بالمشعر 

استحباب الارتحال من المزدلفة قبل طلوع الشمس 
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عدم وجوب الارتحال قبل طلوع الشمس 

وجوب الوقوف بعد الفجر قبل طلوع الشمس 

عدم اشتراط إدراك أختياري عرفة واخختيارها مع عدم الامكان 

جواز الإفاضة قبل الفجر للمرأة والخائف 

عدم جواز الوقوف بغير المشعر 

امستحباب الرولة للمفيض من المشعر 

حدالشعر 

جواز الارتفاع الى الجبل مع الزحام وكراهته مع عدمه 

كفاية نيه الوقوف مع الوقوف ولونام أُوجُنَّ او أغمي عليه 
مشتحبَانَ الؤقوف بالمشعر 

)1١(‏ الوقوف بعد صلاة الفخو. 

(؟) الدعاء 

(7) وطء الصرورة المشعر برجّله 

(4) ذكرالله تعالى على قزح 

استحباب الإقامة بمنى يام التشريق من فاته الحج 

وقت الاختياري والاضطراري للموقفين 

يدرك الحج بإدراك أحد الاختياريين 

بطلان احج بعدم الوقوف بالمشعر ليلاً ولابعد الفجرعامداً 

بطلان الج بعدم درك ا موقفين عمد وسهواً 

سقوط أفعال الحج عمّن فاته ويتحلل بعمرة مفردة 


مقتمات الرمي 


(1) التقاط الحصى من جمع وجوازه من سائر ا حرم غير المسجد الحرام 
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() وجوب كون الحصى أحجاراً أبكاراً 
() استحباب كونها برشاً 

(4) استحباب كونها مُتقّطة بقدر الأغلة 
(0) استحباب كونها مُلتقطة 


المقصد الخامس في مناسك منى 
«في الرمي» 


وجوب كون الرمي يوم النحر 

اعتبار سبع حصيات بفعله 

وجوب النيّة فيها 

اعتبار صدق الرمي 

اعتبار اللم بوصوها 

استحباب الطهارة عندكلٌ حصاة 

استحباب الدعاء والتباعد لاا 2 والرمي خذفاً 
استحباب استقبال جرة العقبة مستدبر القبلة وفي غيرها يستقبلها 
جواز الرمي عن العليل 


«في الذيح» 


وجوب ذبح ا هدي أو نحره على ا متمتّع 

تخيير امولى بين الذبح عن عبده وأمره بالصوم 
وجوب النيّة عند الذيح أوالنحر 

وجوب كون الذبح أوالتحريوم النحر 
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وجوب تقديم الذبح أوالتحر قبل الحلق 

وجوب اهدي الواحد عن الواحد في الحدي الواجب 
كفاية الواحد عن جماعة في المندوب 

لاتباع ثياب التجمّل لأجل اهدي 

حكم ذبح الضالَ عن صاحبه 

عدم جواز إخراج شي من المذبوح عن منى 

وجوب كون المذبوح أوالمنحور من النعم 

اشتراط كونه ناما 

عدم إجزاء العوراء والعرجاء والمكسور قرنها الداخل ومقطوعة الأذن 
عدم إجزاء الخصتى 

عدم إجزاء المهزولة وبيان اللزاد منها 


حكم مالو اشتراها جتمهزولة 
حكم مالو اشتراها تام قظَهر ب فاقضة. 
مايستحبّ في اهدي 


)١(‏ كونها تبرك وتمشي في سواد وتنظر في مثله 

(؟) أن يكون معرزفاً والراد منه 

(5) كنا ثاثا من الإبل والبقروذكراناً من الضأن والز 
(4) استحباب نحرها قائمة مربوطة 

(0) القسمة ثلاثا 

كراهة الثور والجاموس 

كراهة ا موجوم 

لوفقد الحدي ووجد ثمنه يصوم ثلاثة ام في الحج 
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حكم مالوعجز عن الهدي 
حكم مالو خرج ذوالحججة ولم يصم بدل ا هدي 
حكم مالو وجدافدي بعد صوم بدله 
حكم مالومات قبل الصوم 
لومات الواجد أخرج اهدي من الأصل 
هدي القران لايخرج عن ا 
وجوب ذبح هدي القران بمنى 
عدم وجوب بدل هدي التران لوهلك 
حكم مالوعجز هدي السياق 
لو انكسر ا هدي جاز بيعه وتصدق بشمنم 
عدم تعيّن هدي السياق للصدقة إلا بألنذر 
حكم مالو رق هدي السياق أوضلٌ 
حكم ما أقام بدله بعد الضلالة موجن 
جواز ركوب اهدي وشرب لبنه 
عدم إعطاء الجزار شيئاً من المدي حثى الجلد 
من وجب عليه تصتق 5 
استحباب قسمة هدي السياق كالقتع 
استحباب الاضحيّة 
يام الاضحيّة ثلاثة 
إجزاء المدي الواجب عن الاضحية 
حكم ما لوفقد الاضحيّة 
مايكره تضحيته 
حكم مالونذر اذ 


حكم مالوتلفت أوعابت من غير تفريط 


00 


ذقنا 
لفن 
لحنفا 
لدذننا 
ينانا 
يفنا 

للها 


653 فهرس المطالب 


حكم مالوذيح الاضحيّة غيره ولم ينوعن الالك 
عدم سقوط استحباب الأكل من الاضحيّة المنذورة 
كيفيّة تعيين الاضحيّة 

حكم من لم يجد بدنة في نذر أوني كقاره 


«في الحلق» 


وجوب الخلق أوالتقصير منى 

حكم مالورحل قبل الحلق 

إمرار الأقرع موسي على رأسه 

بالحلق أو التقصير يحل منكقّ شي سوى ثلاث أشياء 
بالطواف يحل الطيب و بطواتآلعصَإِِيخاآو: 

بعد الفراغ من المناسك يضمي إلَ#مكة لطواف الزيازة والنساء 
جواز تأخير الطواف طول ذي الحجَة 


المطلب الرابع في باقي المناسك 


وجوب المبيت بنى ليالي التشريق 

جواز النفريوم الثاني عشر بعد الزوال من اتقَى النساء والصيد 
حكم مالوبات الليلتين أوالثلاث بغي رمن ؤجلة من أحكامه 
وجوب رمي كل جمرة في كل يوم من أيام العشريق 
الونكس أعاد على الوسطى وجرة العقبة 

حكم مالونقّص العدد ناسياً 

وقت الرمي من طلوع الشمس الى غرويها 


ع2 


ليلضنا 
ليلفنا 
كلم 
كف 


يرن 


لكننا 
قانا 


ج37 فهرس الطالب 


لونفر ني الأول دفن حصى الثالث 

جواز الرمي ليلاً للخائف وا مريض والراعي والعبد 
حكم مالونسي دمي يوم 

حكم مالونسي الجميع حتى دخل مكة 

جواز الرمي عن ا معذور 

حكم مالونسي رمي جمرة وجهل عينها 

حكم مالونسي حصاة ول يعلم امحل 

استحباب الاقامة بمنى أيّامٍ التشريق 

استحباب التكبير عقيب خس عشر صلاة وكيفيته 
كيفيّة تكبير ليلة الفطرء وهل هي واجبة؟ 


حكم مالوبتي عليه شيْ من الناسلكأ بمكة 


استحباب العود الى مكّة لطواف الوداعوصلاةتتتةأركعات بمسجد الخيف 
استحباب الاستلقاء من نفر فالأ كي متتيجرر الحصبة تعد صلاة ركمتين 


استحياب دخول الكعبة للعائد 
جملة من مستحبّات العود الى مكة 


استحباب العزم على العود والنزول با معرّس وصلاة ركعتين به 


الحائض تودع من باب المسجد 
لغير أهلها وبيان فضيلة مكة ا مشرّفة 
الطواف للمجاور أفضل من الصلاة وللمقيم العكس 


النظر الرابع في اللواحق 
«في العمردة ا مفردة» 


وجوب العمرة بشروط ا حج 


ده 


لكا 


ليله فهرس المطالب 


وجوب العمرة بأسباب أخر 
أفعال العمرة 
صحّة العمرة المفردة فيججيع يام السنة 
عدم جواز الخروج من مكّة من اعتمر 
بيان أل الفصل بين العمرتين 
الحلق فيها أفضل من التقصير 


حتى يأتي بالج 


«في الحصر والصد» 


الفرق بين ال حصروالصة واختلاف أحكابه] 
امحصور والمصدود يحلآن بالتحرأوالذيح"والئية 
لزوم اختيار طريق آحَرَلليْصِدَودِ 

عدم الفرق بين أنواع الحجَ وبين العمرة 

هل هدي الصدّ زمان أومكان معيّن؟ 

عدم الفرق في حصول التحلل باهدي بين ا مشترط عند إحرامه وغيره 
كفايةٍ هبي السياق عن هدي التحّل 

“اذا عجزعن الهدي لم يتحلل ولابدل للهدي 
عدم تحقّق الصد بالصد عن منى 

لاتجب الحاربة عند صد العدو 

هل يجب بذل مال لدقع الصد؟ 

جواز التحلل ولومع ظنّ مفارقة العدو 
امحبوس القادر على أداء الدين غير مصدود 
عدم جواز التحلل بعد فوات الحج 


51 


الحانا 
و 
لها 
حيرا 
إرذذا 
دا 
م 


ذم 
يلها 
م 
3 
1 
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0 فهرس المطالب 


حكم مالو مَنْ أفسد حجّه 

امحصور يبعث ماساقه أوهدياً أوثمنه وكيفيّة إحلاله ووقته 
لوأدرك امحصور أحد الوقفين بعد زوال العارض ثم حجه 
عدم بطلان التحلل لوبان أنه لم يُذبح عنه 

المعتمر يقضي اذا تحآل مع المُكنة 

القارن يحي في القابل 


في نكت متفزقة 


)١(‏ تحريم أخذ لقطة الحرم 

وجوب تعريف لقطة الحرم وكيفّته 

(]) كراهة منع الحاج عن سكنى دور مكة 

(0) من التجأ الى الحرم يُضيّق عليه. 

من جنى في الحرم هل حكله حكم آللتجئ ؟ 

(4) إجبار الوالي الناس على زيارة النبي صلَى الله عليه وآنه لوتركوها 

(0) حد حرم ا لمدينة وأحكامه 

)١(‏ استحباب زيارة النبي وفاطمة وأئمّة البقيع صلوات الله عليهم أجمعين 
() استحباب مجاورة المدينة وجملة من آدابها للمجاور 

() إتيان مساجد المدينة وقبور الشهداء بأحد خصوصاً قبر حمزة عليه السلام 


كتاب الجهاد 
«جهاد أهل الذقة وغيرهم» 


مفهومه اللخوي 


434 


فين 


52 فهرس المطالب 


وجه اعتذار الشارح قدّس مره عن عدم مشرحه إلا قليلاً 
أدلة وجوبه إجمالاً 
بيان المراد من أهل الذّة الذين يجب جهادهم 
الي واأثة عله السام أو الل منهم 
عنه 
وجوب جهاد غير أهل الذمّة من أصناف الكفّار 
وجوب جهاد البّغاة على الكفاية 
من يسقط عنه الجهاد 
عدم وجوب الجهاد بالإجارة ووجوبه ببذل ما يحتاج إليه 
عدم وجوب الجهاد لومنعه أبوام هع عدم التعيين 
عدم جواز منع امجاهد لأجل|ألتين لمجم 
ذكرما يوجب تعيّن الجهاذ 
هل يجب على اموسر العَاجَرٌإِقمَِ بدله؟ 
القادر إذا أقام غيره سقط مع عدم التعيين 
وجوب المهاجرة عن بلد الشرك مع عدم التمكن من إظهار شعائر الاسلام 
استحباب المرابطة بنفسه وفرسه وغلامه وحدها 
وجوب الرابطة بالنذر حال الغيبة 
أو آجر نفسه للمرابطة وجب 


في كيفيّة الجهاد 


حرمته في أشهر الحج 
يبتدأ بقتال الأقرب إلا مع المخوف عن الأبعد 
وجوب الدعاء الى الاسلام أولاً 


ضف 
نينا 


ج37 فهرس المطالب اله 


وجوب الثبات عند التقاء الصفّين إلا ما استثني 1 
جواز امحاربة بأصنافها إلا الس مع عدم الاضطرار إليه 10 
جواز قتل الترس ولوكانوامسلمين أونساء أوصبياناً 6 
لادية على قاتل المسلم للدفاع عن العدق بل عليه الكقّارةإلامع إمكان التحرّز م48 
عدم جواز قتل المجانين والصبيات والنساء 5 
حرمة القثيل والغدر والغلول لبذ 
مكروهات القتال 
)١(‏ الإغارة ليلاً 1 
(؟) القعال قبل الزوال اتختياراً 4 
(") تعرقب الدابّة 44 
(4) المبارزة بغير إذن الإمام 14 
جوازعقد الأمان للإمام أونائبه 44 
من دنخل بشبية الأمان رد الى مأمنه و4 
انعقاد الأمان إِنَا هوقبل الأسر وبعض أحكامه 4 
صحّة الأمان بكلّ لفظ دل عليه صريحاً أوكنايةٌ 41 
عدم انعقاد الأمان بقوله: لابأس أو لاتخت 3 
حكم مال وأسلم الحربيَ وفي ذقته مهر 0 
جواز عقد العهد على حكم الإمام أونائبه وما يتفرّع عليه 3 
حكم مالوهادنهم الإمام على ترك الحرب لف 
حكم مالوشرط المهاجرة وما يتفرّع عليه ل 
جواز إعادة من يؤْمن فتنته 3 


ااه فهرس المطالب 


المقصد الثالث في الغنيمة 


يخرج الإمام من ا منقولات الجعائل ونحوها 


لايُسهم للخيل امخصوب 

هل يشارك الجيش السريّة الصادرة عنه 
ليس للأعراب شيء وإن قاتلوا مع امجاهدين 
لاملك المشركون أموال المسلمين بالاستغنام 


في الأارى 


تملك الاناث بالسبي وكذا من لم يلم 
اعتبار المشتبه بالانبات 
حكم البالغ من الذكور 


تير الامام بين الم والفداء والاسترقاق 


وجوب دفن الشهيد 

الطفل تابع للسابى واذا أسلم أحد أبويه تبعه 
الأسير صبراً 

لواسترق الزوج انفسخ التكاح 

عدم وجوب إعادة ا مسبيّة 

حكم مالوا أسلم العيدقبل مولاه 


6 


اك 
للف 
إلذا 
يلف 
إلا 
يلها 


ترلف 
نذا 
ينف 
4534 
ذلف 
54534 
45 
15 
ولف 
لف 
ذا 


ليق 


7 فهرس المطالب 
حقن الحربيّ مطلقاً بإسلامه في دار الحرب 
أقسام الأرضين 


(1) اللفتوحة عنوة وأحكامها 

(؟) أرض الصلح وأحكامها 

() أرض من أسلم أهلها عليها طوعاً 

(4) الأنفال وتعريفها وأحكامها 

عدم جواز إحياء العامر ولامابه صلاحه. 

جواز إحياء الموات بإذن الإمام حال الحفنؤروبَونِ إذنه حال الغيبة 


شرائطالاحباء: 


(1) عدم يد مسلم عليها 
(1) عدم كونها حرياً 
(©) عدم كونها مشعراً 
(4) عدم كونها مقطعاً 
(ه) عدم كونها مسبوقة بالتحجير 
حد الطريق في المبتكر 
حرم الشرب 

حرم بثر المعطن والناضح 
حرم العين 

حريم الحائط 

التحجير يفيد الأولويّة 


00 


45 


453ظ 
ذلك 
بنك 
43 
فك 
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444 
للف 
للف 
للف 
47 
ولف 
يلف 
اذلف 
للف 


لكف 
نذا 


04 قهرس المطالب 


ماس عسل اد 

للإمام أن يجير احج رعنى العمارة أوانتخلية 

للإمام أن يحمي المرعى لنفسه 

الاحياء بالعادة 

المعادن الظاهرة لا تملك بالإحياء ولا تختصّ بالتحجير 
للسابق أخذ حاجته من المعادن 

لوتسابقا أُرعَ مع تعذّر الاجتماع 

حكم مالو حَفْرَ الى جانب المملحة بثرأأو ساق الماء إلييا وصار ملحا 
للإمام إقطاع المعادن 

حكم مالوظهر في انحياة معدن 

حافر البريملك ماءها 

تساوي الناس في مياه الغيوث:والعيونوالآبار المباحة 

من حاز المياه المباحة أ إناء ملك 

اذا دخلت المياه المباحة في آلهر املو “كأن الماء لصاحبه 
في تقسبم المياه لوقصرت للكلّ يبدأ بالأول فالأول 


خاتمة 
عدم جواز الانتفاع في غير الاستطراق 
من سبق الى موضع في المسجد فهو أولى به مادام جالساً 
حكم مالواستبق اثنان 


حكم الساكن في مدرسة أورباط 
لوشرط التشاغل بالعلم مدّة بطل حقّه بالترك 


همه 


05 
كله 


عله 
4ه 
614 


1 
فهرس اللطالب 


المقصد الرابع في أحكام أهل الذمّة 


إذا التزم أهل الكتاب بشرائط الذمّة أقرّوا 
من يستقط عنه الجزية وجملة من أحكامها 
حكم مالو استحدث أهل الذمّة معابد لهم 
عدم جواز أن يعلو بنيانه على السلم 
عدم جواز دخولهم فى مساجد ا مسلمين 
عدم جواز استيطان الحجاز لأهل الذقة 
لايقبل من غير أهل الذمّة غير الاسلام 
أحكام أهل البغل 

كل من خرج على إمام عادل وَحتٍ قَتَالعٍ 
عدم جواز ترك البغاة حتى يفيئوا 
عدم جواز سبي ذرا انسائ 

مي ذرايهم ولا نساثهم 
للإمام الاستعانة في قتلهم بأهل الذمّة 
يضمن الباغي مايتلفه على العادل 
مانع الزكاة مُستحلاً يُقتل 
سابٌ الامام عليه السلام يُقتل 
حكم مالوقاتل الذمّي مع البغاة 


المقصد الخامس في الأ 
للقصد الخامس في الأمر بالمعروف والنبي عن المنكر 


امراد بالمعروف وا متكر 


اذه 
1ه 
5ه 
0 
06 
لفن 
يفف 


014 
4ه 
012 
لهذ 
لفك 
لهف 
يفك 


لكين 


1ه 


0 فهرس المطالب 


هل وجوهماعلى العين أوعلى الكفاية 
هل وجوماعقلي أم شرعي ؟ 
معن العينيّة والكفائّة 
يكني في سقوط الكفائي العم بقيام الغير 
شرائطها 
)١(‏ علم الآمر والناهي بكون المأمور مأموراً وامدكر منكراً 
(؟) تبويز التأثيرعند الآمر 


(5) إصرار فاعل المنبيّ عنه عليه رَصرَاويَارِكِ المأموربه 
(4) انتفاء الضررعنه وعن للأله وعن إن 


مراتيم| 
)١(‏ بالقلب 
(؟) باللسات 
(9)باليد 
حكم مالو افتق رالى الجراح أوالقتل 


حكم إقامة الحدود بغير إن الامام 
حكم إقامة ا حد على المملوك والولد والزوجة 
للفقيه الجامع الشرائط إقامة الحدود والقضاء بمذهب أهل الحق 


يجب على الناس مساعدة الفقيه على إقامة الحدود وعلى الترافع إليه 
حكم جواز إقامة الحدود للوالي من قبل الجائرإذا كان معتقداً نيابة 


الإمام عليه الام 


ونه 
لهك 
ا 
ليرك 


00 
يدك 
فذك 
ذف 
544 
544 
لذن 
هادا 


00 


أشن .٠ن‏ بال 


